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PREMESSA 


Nel campo dellesegesi biblica mancava uno studio del salmo che inizia con le 
famose parole: “Dice lo stolto nel suo cuore: Non cè Dio”. La tesi di R. A. Bennett, 
The Origins of the Wisdom Tradition in the Psalter. A Form-Critical Analysis of Psalm 
14 = 53, scritta e diffesa a Harvard nel 1974, non © stata mai pubblicata. II presente 
studio dei Sal 14 e 53 costituisce, con qualche modifica, il testo della dissertazione 
dottorale difesa allo Studium Biblicum Franciscanum a Gerusalemme il 30 giugno 
2010. Lestratto della tesi é stato pubblicato nel 2010 (W. Węgrzyniak, Lo stolto ateo. 
Studio dei Sal 14 e 53. Pars dissertationis, Jerusalem 2010, pp. 133) 

La tesi ё stata scritta sotto la guida di prof. Alviero Niccacci (SBE, Gerusalem- 
me) e prof. Gianni Barbiero (PIB, Roma). Li ringrazio per il sostegno scientifico 
e umano, per le osservazioni molto accurate, ma soprattutto per una rara qualità 
degli scienziati che pur schierandosi da una parte sanno cooperare bene con quelli 
che prendono strade diverse. 

Colgo loccasione per esprimere il mio ringraziamento a tutti i professori 
e gli studenti sia dello Studium Biblicum Franciscanum di Gerusalemme che del 
Pontificio Istituto Biblico di Roma. Otto anni (2001-2009) della vita tra quelli che 
amano la Sacra Scrittura non é altro che un dono preziosissimo visto sempre meglio 
solo dopo un paio di anni. 

Gli studi e la dissertazione dottorale non sarebbero stati possibili senza il 
supporto ecclesiastico e economico degli arcivescovi di Cracovia, il cardinale Fran- 
ciszek Macharski e il cardinale Stanisław Dziwisz. Il primo mi ha mandato a Roma, 
il secondo a Gerusalemme. Ambedue le decisioni sono state benedette. Esprimendo 
il ringraziamento non posso dimenticare il Pontificio Collegio Polacco a Roma, 
Notre Dame de Jerusalem Centre e il convento della Flagellazione di Gerusalemme, 
dove ho potuto abitare durante i miei studi. 

Tra i diversi benefattori della mia ricerca vorrei nominare anche don Tadeusz 
Dybeł, il parroco di Maniowy (Polonia, dioc. Cracovia), don Roberto Tagliabue, 
il parroco di Maresso (Italia, dioc. Milano) e don Edward Jarosz, già parroco di 
St. Peter's a Leicester (UK, dioc. Nottingham). Un pensiero grato va anche ai di- 
versi laici e ai preti che ho potuto incontare esercitando il ministero durante le 
vacanze in diverse parrocchie e comunità (soprattutto a Roccagorga, Spadafora, 
Borgo san Donato e Maresso in Italia, Leicester, Kirkham, Louth, Skegness, London 
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in Inghilterra, Chicago e New York negli USA, Wesseling e Traunstein in Germania, 
Lyon in Francia). 

LI mio ringraziamento va pure a dott. Pierpaolo Pavarotti per il tempo che 
egli ha dedicato a correggere l'italiano. 

E per me una gioia di poter ringraziare anche i miei genitori, mia sorella 
e i miei fratelli. Soprattuo dico grazie alla mia mamma, che mi ha dovuto e saputo 
amare da lontano per 8 anni. Dio conceda la pace eterna a mio papà. 

Alla fine vorrei glorificare Dio. É stato lui che ha ispirato i Salmi 14 e 53. 
É stato lui ad essere il mio miglior compagno di studi che sapeva ricordarmi che 
la sapienza abita non solo nei libri. É stato finalmente lui che mi ha lasciato nel 
cuore il messaggio fondamentale di questi due salmi: nei tempi difficili lo stolto 
nega Dio, invece il saggio cerca colui che sembra essere assente. 


Gerusalemme 2012 


NOTE SULLE ABBREVIAZIONI 


1. Le abbreviazioni adoperate in questo lavoro seguono quelle proposte nel 
classico di S.M. SCHWERTNER, IATG". Internationales Abkürzungsverzeichnis für 
Theologie und Grenzgebiete, Berlin - New York ?1992 e completate con lelenco 
presente in S. BAZYLINSKI, Guida alla ricerca biblica. Note introduttive (SubBi 24), 
Roma 2004, 100-104. 

2. Ititoli dei periodici o delle collane che non compaiono nelle opere soprain- 
dicate sono stati citati per intero. 

3. Le abbreviazioni dei libri biblici seguono CONFERENZA EPISCOPALE ITA- 
ШАМА (ed.), La Sacra Bibbia, Roma 2008 (BCEI). 

4. Per le abbreviazioni che riguardano le traduzioni moderne della Bibbia si 
consulti l'Appendice 8. 

5. Leabbreviazioni riguardanti alcune opere di riferimento, soprattutto con- 
cordanze, vocabolari e grammatiche, sono riportate nella Bibliografia. 

6. Altre abbreviazioni su di un particolare argomento sono riportate nelle 
note a pie di pagina. 


"Афроу бё 60600 KAL dvoLKdtata 0 &pvmolOeoc ovóuaotat 
(TEODORETO DI Ciro, PG 80,952) 


INTRODUZIONE 


1. Che cosa? 

Lo studio intitolato “Lo stolto ateo. Studio dei Salmi 14 e 53” ha un obiettivo 
principale preciso: analizzare nel modo più dettagliato possibile, da diversi punti 
di vista e usando diversi approcci esegetici, due testi biblici tratti dal Libro dei 
Salmi (תהלים)‎ conosciuti come il Salmo 14 (w; LXX, Vg: Sal 13) e il Salmo 53 (2; 
LXX, Vg: Sal 52), oppure identificati dalle parole con cui iniziano: “Dice lo stolto 
nel suo cuore: Non cè Dio” (Sal 14,1; 53,2; secondo la Nuovissima Versione [= IEP] 
che qui spesso si segue). 


2. Perché? 

Il ragionamento che mi ha portato alla scelta di tale obiettivo di lavoro, 
e che dovrebbe giustificare l'utilità dell'indagine intrapresa, si può riassumere nelle 
considerazioni che riguardano l'argomento (1) e la scelta del testo (2). 

1) Riguardo all'argomento del lavoro, mi sono proposto di studiare il lato 
negativo della persona umana perché questo campo non é stato molto esaminato. 
Di solito, quando si parla dei testi biblici fondamentali per la visione dell'uomo 
nellAT, si prendono in considerazione i due primi capitoli del libro della Genesi, 
oppure il Sal 8 e di conseguenza si studia piuttosto il lato positivo dell'antropologia'. 
Ritengo valga la pena guardare il rovescio della medaglia perché anchesso prospetta 
una visione dell'uomo. 

Inoltre sul versante negativo della visione dell'uomo si incontra un elemento 
molto pertinente: la negazione di Dio. Se é vero - come sostiene la teologia biblica 
- che l'uomo biblico non é pensabile senza Dio e che Dio é la base della sua esi- 


! Basta esaminare la bibliografia dell'antropologia veterotestamentaria per arrivare a conclu- 
sioni simili; cf. F. FORESTI, "Linee di antropologia veterotestamentaria, in E. ANCILLI (ed.), Temi di 
antropologia teologica (Studia Theologica. Teresianum 1), Roma 1981, 29-99 (bibliografia, pp. 74- 
99); B. LANG, “Old Testament and Anthropology. A Preliminary Bibliography” BN 20 (1983) 37-46. 
G. ROBINSON sostiene addirittura che fuori di Gen 2 e Sal 8 non abbiamo tanti testi diretti per lo 
studio dell'antropologia; cf. “The Biblical View of Man’, IJT 27 (1978) 138. 
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stenza?, sorge la domanda: cosa succede dal punto di vista antropologico, guando 
l'uomo nega il fondamento costitutivo della sua persona? 

La questione della negazione o del rigetto di Dio 6 molto attuale nel mondo 

di oggi. E anche per questo non puó essere ignorata. 
2) Riguardo alla scelta del testo, ci sono vari argomenti in favore dei Sal 14 
e 53: 

a) I Sal 14 e 53 sono tra i pochi che non sono stati elaborati ancora in forma 
di monografia. R. A. BENNETT ha scritto una dissertazione dottorale a Har- 
vard nel 1974 intitolata The Origins of the Wisdom Tradition in the Psalter. 
A Form-Critical Analysis of Psalm 14 = 53 [Harvard 1974], ma purtroppo 
la sua tesi non 6 stata pubblicata. 

b) ISal 14 e 53 sono salmi paralleli, il testo di ambedue é quasi uguale. Le 
maggiori differenze toccano soltanto alcuni versetti (14,5-6; 53,6). Quindi 
è logico che studiando un salmo si deve studiare anche l’altro. Inoltre il 
fatto che questi salmi siano l’unico esempio di doppione di un intero sal- 
mo suscita domande riguardanti la redazione dei due testi e il loro posto 
nel Salterio. 

c) Nei Sal 14 e 53 si parla di corruzione totale: “Ognuno si è allontanato, 
insieme si sono corrotti. Non cè chi faccia il bene, non cè neppure uno” 
(14,3; 53,4). Si tratta dunque di un testo che veramente rappresenta il lato 
“negativo” dell’uomo. 

d) Nei Sal 14 e 53 Dio è negato in modo esplicito (“non cè Dio” - 14,1; 53,2). 
Un'altra negazione così diretta si trova nella Bibbia ebraica solo in Sal 10,4. 
Quindi l'uomo descritto nei Sal 14 e 53 è presentato come uno che rigetta 
esplicitamente il “fondamento costituitvo” della sua antropologia. 

e) Il Sal 14 è collocato vicino al Sal 8, il salmo “antropologico” par excellence. 
Secondo alcuni studiosi i Sal 8-14 costituiscono una specie di antropologia 
biblica e ciò potrebbe essere un ulteriore argomento a favore della scelta 
del Sal 14”. 

f) I Sal 14 e 53 (come il Sal 8) non rappresentano una situazione particolare 
del salmista ma vogliono trasmettere piuttosto una visione globale dell'uo- 
mo. Il carattere generale della situazione descritta nei salmi paralleli porta 
a considerare questi testi come appartenenti al campo dellantropologia 
veterotestamentaria. 


> Cf. H.-J. Kraus, Theologie der Psalmen (BK 15/3), Neukirchen-Vluyn 1979, 179. Cf. anche le 
parole di G. von RAD: “Nur vor Gott und mit Gott ist der Mensch Mensch, und wo er diesen Bezug 
verloren hat, wird er sofort unweigerlich zum Unmenschen’, in G. von RAD - O. Н. STECK (ed.), 
Gottes Wirken in Israel. Vorträge zum Alten Testament, Neukirchen-Vluyn 1974, 142. 

> Secondo С. BARBIERO, i Sal 8-14 si potrebbe trattare come un "Entwurf biblischer Anthropo- 
logie”, Das erste Psalmenbuch als Einheit. Eine synchrone Analyse von Psalm 1-41 (OBS 16), Frankfurt 
1999, 147. 
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3. Come? 

Come ho anticipato nel primo capoverso, il punto di partenza riguardante la 
metodologia del lavoro 6 1I seguente: esaminare 1 Sal 14 6 53 sotto ogni punto di 
vista possibile, come uno che volesse guardare un tesoro trovato da sopra eda sotto, 
dalluno e dallaltro lato, possibilmente anche sotto una diversa luce e necessaria- 
mente cercando di guardarvi dentro. Di conseguenza invece di parlare in generale 
del metodo della ricerca, ё meglio parlare delle diverse operazioni metodologiche 
che serviranno a scoprire la ricchezza dei Sal 14 e 53. 

Il modo di presentare l'argomento trattato é sempre in certo senso una que- 
stione soggettiva. Quindi l'organizzazione del materiale scritto prospettato in questo 
lavoro non mira ad essere migliore degli altri modi possibili con cui uno potrebbe 
mettersi allo studio esegetico dei Sal 14 e 53. Tuttavia é un modo di procedere che 
tenta di seguire una certa logica. 

Il lavoro è diviso in tre capitoli: I. Il testo esistente‘; II. Il testo che parla; Ш. 
Il testo di cui si parla. 

Per poter elaborare “un oggetto” bisogna sapere bene di quale oggetto si parla. 
Perció prima ci si chiede: quali testi sono chiamati Sal 14 e 53? oppure che cosa 
gli uomini intendono o intendevano nel passato dicendo: "Salmo 145 "Salmo 53" 
o “II salmo che comincia con le parole: Dice lo stolto nel suo cuore"? La risposta 
a queste domande ბ possibile grazie alla ricerca presentata nel primo capitolo inti- 
tolato “Il testo esistente”. Innanzitutto viene studiato il testo ebraico dei Sal 14 e 53 
conosciuto dai manoscritti e dalle edizioni a stampa ($1.1). Quindi sono esaminate 
alcune versioni antiche ($1.2) e anche le traduzioni moderne ($1.3). Un paragrafo 
viene dedicato alla ricerca del testo originale e ai diversi tentativi di ricostruzione 
del testo dei salmi paralleli ($1.4). Alla fine del capitolo ($1.5), oltre alle diverse 
osservazioni conclusive, si sceglie quello che sarà il testo base di studio nella parte 
successiva del lavoro (capitolo II: “Il testo che parla"). 

Dato che ogni testo 6 scritto per comunicare un messaggio, nel secondo capi- 
tolo si cerca di rispondere alla domanda: Cosa dice il testo dei Sal 14 e 53? 

Per poter rispondere a questa domanda si usano diversi passaggi metodologici. 
All’inizio si analizza il testo dal punto di vista formale, cominciando dall'analisi 
grammaticale ($2.1). Si parte dall'analisi del lessico, perché il testo 6 composto di 
parole ($2.1.1). A questo punto ci si chiede cosa significhi la scelta di queste e non 
di altre parole. Poi si esamina se le parole usate hanno qualche peculiarità dal punto 
di vista morfologico ($2.1.2). Quindi si passa allosservazione degli accenti, dato 
che alla base dello studio sarà preso il testo masoretico ($2.1.3). Queste operazioni 
aiutano a passare allanalisi sintattica, cioè a rispondere alla domanda sul legame 
reciproco dei termini che costituiscono il testo dei Sal 14 e 53 ($2.1.4). Dopo aver 
esaminato la struttura delle proposizioni, si passa allesame della struttura dell'intero 
testo dei due salmi ($2.2). Alla fine del paragrafo dedicato alla composizione del 


^ Uso il termine "il testo esistente" al singolare nel senso collettivo. In realtà in questo capitolo 
si tratta dei diversi testi dei Sal 14 e 53. Lo stesso riguarda il capitolo terzo: “II testo di cui si parla" 
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testo si studieranno le figure retoriche usate nei salmi paralleli, data la loro funzione 
sia strutturale che semantica ($2.2.2). 

Dopo aver analizzato i Sal 14 e 53 da un punto di vista formale, si passa 
nel $2.3 all'analisi semantica con lobiettivo di scoprire il significato preciso delle 
singole parole e delle intere proposizioni. Dato che la collocazione dei Sal 14 e 53 
in un preciso posto nel Salterio potrebbe avere una certa influenza sul loro signi- 
ficato, nel $2.4 vengono esaminati nel loro contesto canonico. Il significato del 
testo dipende anche, o soprattutto, dal contesto storico, quindi nel $2.5 si tenta di 
trovare il Sitz im Leben dei salmi esaminati. In questo paragrafo "storico" si cerca 
anche di spiegare la questione riguardante la storia della redazione dei Sal 14 e 53. 
Alla fine dell'indagine offerta nel capitolo secondo, un breve paragrafo 6 dedicato 
allesame del genere letterario dei due salmi ($2.5), data l'importanza per stabilir 
il significato del testo. 

Il testo non solo parla, é anche una realtà che vive e lo fa in diversi modi: 
si discute sul testo, si commenta, si riutilizza in altri testi. Cosi nel terzo capitolo 
intitolato "Il testo di cui si parla" si propone una breve indagine al riguardo. Prima 
si studia la citazione del Sal 14 in Rm 3,10-18 ($3.1), poi si esamina come i Sal 14 e 
53 siano stati interpretati nella tradizione ebraica e nella tradizione cristiana ($3.2). 

Benché alla fine di quasi ogni paragrafo vengano proposte conclusioni spe- 
cifiche, al termine del lavoro si tenta di riassumere l'indagine fatta, raccogliere gli 
esiti raggiunti e porre le domande che per ora rimangono senza risposta. 

Ovviamente spesso non é possibile distinguere in modo rigido unoperazione 
esegetica da un'altra; tuttavia in genere una distinzione relativamente netta fra le 
diverse procedure esegetiche dovrebbe offrire la possibilità di vedere il testo dei 
Salmi 14 e 53 da diversi punti di vista. La pluralità delle prospettive © il proprium 
dell'approccio metodologico scelto ed uno degli scopi che si vogliono raggiungere 
in questo studio. 


CAPITOLO I 


IL TESTO ESISTENTE 


Nel campo degli studi esegetici esistono diversi modi per affrontare un testo 
biblico. Alcuni focalizzano il loro sforzo scientifico sulla ricerca del testo originale, 
altri prendono le mosse dalla Biblia Hebraica Stuttgartensia come base di studio. 
Alcuni studiano invece le versioni greche (soprattutto quella della Settanta) mentre 
altri si concentrano sullanalisi comparativa delle diverse versioni antiche. Non 
mancano inoltre indagini fatte sul testo biblico utilizzato nella liturgia e quello 
delle traduzioni moderne. 

Chiunque puó avere un approccio scettico circa alcune versioni, ma non puó 
negare che, nonostante le differenze dovute ai cambiamenti consci o inconsci, alli- 
gnoranza umana oppure alla semplice impossibilita di trasmettere alcuni concetti 
in un unico modo, tutte le versioni sono testimoni dello stesso mondo biblico 
e della stessa realta divino-umana. Tutte le versioni, nonostante le deficienze, sono 
“il testo esistente”, il testo che semplicemente è arrivato sino a noi e che è sempre 
meritevole di essere studiato. 

Prendendo in considerazione le sopraddette osservazioni si propone nel primo 
capitolo della tesi lesame del testo dei Sal 14 e 53. La materia dello studio sarà “il 
testo esistente" dei Sal 14 e 53, mentre il modo di affrontarlo sarà “Tindagine della 
situazione testuale”. Alcune nozioni devono essere precisate. 

In questo lavoro “il testo esistente” (textus existens) si definisce come il testo 
della Bibbia che l'umanità tiene fisicamente nelle mani e chiama “Bibbia”. Non 
è un testo diplomatico e neanche eclettico. In realtà è la collezione di tutti i testi 
conosciuti. 

Inoltre si fa distinzione tra due modi di affrontare “il testo esistente”: “la 
critica testuale” (critica textus) e “la situazione testuale” (status textus). Ci sono tre 
differenze principali tra la critica testuale nel senso tradizionale! e l'indagine della 
situazione testuale: 

1) La prima differenza riguarda lo scopo. L'esame della situazione testuale non 
cerca “il testo migliore”, ma vuole semplicemente avere una visione piuttosto ampia 
dei testimoni. Così si cerca di comprendere cosa si intendeva nel passato e si intende 
oggi quando si dice “il testo dei Sal 14 e 53”. Osservando la varietà dei testimoni 


! Per la natura e lo scopo della critica textus; cf. D. BARTHÉLEMY, Critique textuelle de l'An- 
cien Testament. 1. Josué, Juges, Ruth, Samuel, Rois, Chroniques, Esdras, Néhémie, Esther (OBO 50,1), 
Fribourg - Göttingen 1982, *67-68; S. PISANO, “Il testo dell'Antico Testamento” іп Н. SIMIAN-YOFRE 
(ed.), Metodologia dell'Antico Testamento (CSB 25), Bologna 1994, 39; E. WURTHWEIN, The Text of 
the Old Testament. An Introduction to the Biblia Hebraica, Grand Rapids 21995, 106; E. Tov, Textual 
Criticism of the Hebrew Bible, Minneapolis 22001, 1-2.15.287-290. 


16 IL TESTO ESISTENTE 


si scoprono inoltre diversi mutamenti, variazioni di significato, dipendenza di un 
testo da un altro e altri fenomeni legati al processo della trasmissione del testo. 

2) La seconda differenza nasce in modo naturale dallo scopo della ricerca. 
Nellesame della situazione testuale non ci si focalizza sul “testo non esistito” (cioć 
non attestato almeno da un manoscritto) e non si arriva al testo ricostruito o in- 
ventato. Si parla piuttosto del testo esistente e non di quello che dovrebbe esserci, 
del testo che abbiamo e non di quello che dovremmo avere come desiderano alcuni 
studiosi. 

3) Laterza differenza riguarda la valutazione delle testimonianze. Nella situa- 
zione testuale la valutazione non si fa in base al criterio della vicinanza al testo uscito 
dalla mano dell'autore, ma si ritiene importante ogni versione del testo biblico, po- 
nendo l'accento soprattutto sulle versioni di grande influenza. Cosi nellesame della 
situazione testuale la Volgata (Vg) non èdi poco valore in paragone con il codice 
di Leningrado (B19^) e La Bible de Jérusalem in paragone con la Biblia Hebraica 
Struttgartensia. Un atteggiamento del genere non vuole appianare le differenze tra 
il testo originale e le traduzioni e neanche trascurare l'importanza del testo ebraico, 
ma mira a rivalutare i testi che erano o sono gli unici accessibili a milioni di persone. 

Scegliendo lo status textus come un modo di affrontare la problematica del 
testo dei Sal 14 e 53 nel primo capitolo dello studio, si deve dire tuttavia che in 
pratica, anche se nella tesi viene analizzato un testo breve (ambedue i salmi com- 
prendono 7 versetti), sarà impossibile esaminare tutte le versioni sia antiche che 
moderne. Ciononostante spero che l'indagine rappresenti un quadro sufficiente- 
mente adeguato della situazione testuale dei due salmi. 

Il primo capitolo è diviso in 5 paragrafi. Prima sarà studiata la situazione del 
testo ebraico ($1.1), sia dal punto di vista dei manoscritti ($1.1.1) che delle edizioni 
a stampa ($1.1.2). Poi saranno esaminate le traduzioni antiche, soprattutto quel- 
le greche e latine ($1.2), quindi le traduzioni moderne ($1.3). Un paragrafo sarà 
dedicato anche alla ricerca del testo originale ($1.4). Alla fine del capitolo ($1.5) 
verranno proposte alcune osservazioni conclusive, tra cui: la teoria del testo stati- 
co e del testo dinamico ($1.5.1), la concezione delle quattro dimensioni del testo 
biblico ($1.5.2) ed alcune osservazioni riguardanti l'edizione critica dei Sal 14 e 53 
($1.5.3). La scelta del testo base per lo studio esegetico dei Sal 14 e 53 concluderà 
questa tappa del lavoro ($1.5.4). 


1.1. TESTO EBRAICO DEI SAL 14 E 53 


La situazione del testo ebraico sarà esaminata in due momenti: dal punto di 
vista dei manoscritti ($1.1.1) e delle edizioni a stampa ($1.1.2). 
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1.1.1. MSS EBRAICI 


Lesame dei Mss ebraici © diviso in quattro parti: presentazione dei testimoni 
($1.1.1.1), poi si passa alla presentazione delle varianti ($1.1.1.2) per concludere 
con l'analisi della quantità ($1.1.1.3) e della qualità delle varianti ($1.1.1.4). 


1.1.1.1. PRESENTAZIONE DEI TESTIMONI 


Prima si presenteranno i Mss antichi ($1.1.1.1.1), quindi quelli medievali 
($1.1.1.1.2). 


11111. Mss ANTICHI 

Il testo pil antico dei Sal 14 e 53 é stato trovato nel secolo scorso a Qumran. 
Si tratta di 4QPs* datato alla metà del II sec. a.C., che oltre a contenere frammenti 
di altri salmi trasmette i seguenti frammenti del Sal 532: 


[...] ze» [...] 9 

® ]...[ כל סג יחד ]...[ 

© ]...[ 5 ]...[ אלהים לא קרא 
© [...] תן pu ora‏ 


Il caso di 4QPs° è interessante per il testo del Sal 53, non solo grazie alle varianti 
che presenta?, ma anche per quello che manca. 

Secondo gli editori di DJD in una riga (7 linea) dovrebbero trovarsi 73 lettere 
con spazi‘. Se in 4QPs* la penultima riga finisce con la parola ציון‎ (framm. 11; riga 
4; v. 7) e la riga precedente finisce con קרא‎ (framm. 11; riga 3; v. 5), significa che 
tra קרא‎ e ws rimane spazio per 73 lettere con spazi. Questo spazio è insufficiente 
per il testo della BHS che ha bisogno di 78 lettere con spazi”. Prendendo inoltre in 
considerazione che 4QPs* riporta la variante mz ora (9 lettere con spazio) invece 


? Cf. J.A. SANDERS, “Pre-Masoretic Psalter Texts, CBQ 27 (1965) 114-123; P.W. SKEHAN, "Qum- 
ran and Old Testament Criticism" in M. DELCOR (ed.), Qumrdn. Sa piété, sa théologie et son milieu 
(BEThL XLVI), Paris - Gembloux - Leuven 1978, 181; E.C. ULRICH, "The Oldest Psalms Manuscript. 
4QPSa (4Q83)”, in D.W. Parry - Е.С. ULRICH (ed.), The Provo International Conference on the Dead 
Sea Scrolls. Technological Innovations, New Texts, and Reformulated Issues (StTDJ XXX), Leiden 1999, 
72-92. Lo stesso testo si trova in E.C. ULRICH et al., Qumran Cave 4. XI. Psalms to Chronicles (DJD 
XVI), Oxford 2000, 7-22 (i frammenti 11-12 con il Sal 53,2-54,6 si trovano alle pp. 17-18). Proba- 
bilmente questo © il piu antico manoscritto dei salmi che conosciamo; cf. PW. FLINT, The Dead Sea 
Psalms Scrolls and the Book of Psalms (SCT DI XVII), Leiden - New York - Köln 1997, 33. 


3 Soprattutto nel v. 7; cf. "Presentazione delle varianti" ($1.1.1.2). 
4 Cf. E.C. ULRICH et al., Qumran Cave 4. XI, 7. 


5 П Sal 53 secondo la BHS contiene 359 lettere con spazi (v. 1: 25; v. 2: 54; v. 3: 58; v. 4: 41; v. 
5: 50; v. 6: 66; v. 7: 65). 
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di מציון‎ (BHS; 5 lettere) si nota che il testo di Sal 53,6 in 4QPs* contiene circa 10 
lettere con spazi in meno rispetto a quello conosciuto dalla BHS. 

Si possono proporre due soluzioni. La prima suggerisce che lo spazio tra קרא‎ 
e ציון‎ è quasi sufficiente per la versione di Sal 14,5-6, la quale è più breve di quella 
di Sal 53,6 (59 lettere con spazi contro 66). Se questo fosse vero, significherebbe che 
nel II sec. a.C. il testo del Sal 53 a Qumran non era cosi differente dall'attuale Sal 14. 
La seconda proposta viene indirettamente dagli editori di DJD: nel testo del Sal 53 
potrebbero mancare le parole לא היה פחד‎ (11 lettere con spazi), che in effetti non si 
trovano in alcuni Mss ebraici medievali®. Senza prendere una decisione definitiva, 
una cosa © certa: il piu antico Ms del Sal 53 che conosciamo era pit breve del testo 
stampato oggi nelle edizioni critiche. 

Dal Deserto di Giuda provengono ancora 3 Mss. 11QPs° è il più antico testimo- 
ne del Sal 147, datato alla prima metà del I sec. d.C., e contiene i seguenti frammenti: 


WI 
(2) 
(3) 
(4) 


[...] עולה‎ [...] ayn 
[...] o> [...]m יש‎ 
[...] אחד‎ 

[...] maw [...] קר‎ 


SSS Se 
Kal — — a T 


]...[ מח‎ mm [..] © 
4QPs° datato agli anni 50-68 d.C. contiene soltanto il titolo del Sal 53°: 
[...] למנצח על מחלה* משכיל לד‎ W 
Dello stesso periodo è un Ms di Nahal Hever (5/6Hev 1b), nel quale si può 
riconoscere soltanto una parola del Sal 14: נאלח[ו]‎ (v. 3). Poco visibili sono altre 
quattro lettere: 15 (v. 2) e 5л (v. 4). 


6 Cf. E.C. ULRICH et al., Qumran Cave 4. XI, 17. 


7 Cf. J.P.M. VAN DER PLOEG, “Fragments de Psaumes de Qumran’, in Z.J. KAPERA (ed.), In- 
tertestamental Essays in Honour of Józef Tadeusz Milik (Qumranica Mogilanensia 6), Kraków 1992, 
233-237; F. GARCÍA MARTÍNEZ et al., Qumran Cave 11 - П. 1102-18, 11020-31 (DJD XXIII), Oxford 
1998, 49-61. 


* Cf. PW. SKEHAN - Е.С. ULRICH - PW. FLINT, “The Preliminary Edition of 4QPs.c (4085)”, 
RdQ 18 (1998) 343-353. Lo stesso testo si trova in Е.С. ULRICH et al., Qumran Cave 4. XI, 49-62. 


? Dopo מחלת‎ cè uno spazio vuoto difficile da spiegare. Cf. le due soluzioni suggerite da С.Н. 
WILSON pone una domanda che non ha trovato finora alcuna risposta: "Could this space indicate 
the scribes recognition that the feminine-singular-construct form of mhlt would require a nomens 
rectum which is omitted in MT? Or could this space arise from confusion with the similar s/s in Ps 
88 ... Imnsh 1 mhlt 'nwt mskyl Ihymn... (an erasure?)”; cf. The Editing of the Hebrew Psalter (SBL.DS 
76), Chico 1985, 102-103. 

10 Cf. PW. FLINT, “The Preliminary Edition of 5/6 HevPsalms’, JJS 51 (2000) 19-41. Lo stesso 
testo in J.H. CHARLESWORTH et al., Miscellaneous Texts from the Judaean Desert (DJD XXXVIII), 
London 2000, 141-166, Plate XXV. Non è vero che 5/6Hev 1b sia l'unico testimone del Sal 14 “from 
the Judean desert, come si afferma in J.H. CHARLESWORTH et al., Miscellaneous Texts from the Judaean 
Desert, 141. Infatti il Sal 14 si trova anche in 11 QPs*. 
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In totale abbiamo 4 Mss ritrovati nel Deserto di Giuda che sono gli unici 
testimoni antichi dei Sal 14||53''. Purtroppo essi non riportano il testo intero. 


1.1.1.1.2. Mss MEDIEVALI 

I Mss medievali che contengono il testo dei Sal 14 e 53 non sono pochi. Pos- 
sono essere divisi in 3 gruppi: 

a) Mss della Geniza del Cairo, 

b) Codice di Aleppo (A) e Codice di Leningrado (B19*), 

C) Mss studiati da B. Kennicott, J. B. De Rossi e nelledizione del testo ebraico 
elaborata da C. D. Ginsburg. 

a) La mancanza di una edizione critica di tutti i Mss della Geniza del Cairo 
impedisce uno studio approfondito delle varianti che riguardano i Sal 14 e 53. Qui 
vengono presentati soltanto 2 Mss". 

Il primo (T.-S. 12.195) è stato edito da P. Kahle”. è il testo parziale del Sal 53 
con la vocalizzazione palestinese. Può essere datato verso il 700-750 d.C.!4. 


nsmó ©‏ על noms‏ משכיל לדוד 

)0 אמר bon‏ בלבו PR‏ אלהים השחיתו והתעיבו עול ps‏ עשה טוב 

Ó‏ אלהים mawa‏ השקיף על בני אדם לראות wn‏ משכיל דרש את אלהים 
₪ כלו [...] ps‏ גם-אחד 

© [...] ו לחם אלהים לא wp‏ 

mex» ]...[ ©‏ חנך הבי[...] 


u Cf. E. Tov (ed), The Texts from the Judaean Desert. Indices and an Introduction to the Discov- 
eries in the Judaean Desert Series (DJD XXXIX), London 2002, 197. Cf. anche la raccolta delle varianti 
nel Salterio differenti dalla BHS in PW. SKEHAN, “Qumran and Old Testament Criticism’, 173-181. 

Secondo J.A. SANDERS, anche in 11QPs? si trovano i frammenti del Sal 14 (vv. 1-2.3-6; cf. “Pre- 
Masoretic Psalter Texts, CBQ 27 [1965] 119), ma probabilmente ბ un suo errore, perché l'edizione 
critica non menziona l'esistenza di tale frammento in 11QPs5 cf. E GARCÍA MARTÍNEZ et al., Qumran 
Cave 11 - II, 39. 


? Gli altri Mss della Geniza del Cairo che contengono il testo dei Sal 14; 53 (ne ho trovati 63; 
cf. Appendice 1) sono stati evidenziati nelle edizioni iniziate a Cambridge a opera di М.С. Davis - 
Н. Knorr, Hebrew Bible Manuscripts in the Cambridge Genizah Collections. Vol. I: Taylor-Schechter 
Old Series and Other Genizah Collections in Cambridge University Library (CULGS 2), Cambridge 
1978. Purtroppo gli autori non riproducono né i testi né il facsimile. 


™ Cf. P. KAHLE, Masoreten des Westens. II. Das Palästinische Pentateuchtargum. Die Palästi- 
nische Punktation. Der Bibeltext des Ben Naftali mit einem Beitrag von R. Edelmann (TUVMG IV), 
Hildesheim 1930, 27*-31*; 82-83; Foto 10 (la foto contiene solo Sal 51,21-53,3). Riproduco il testo 
di KAHLE, ma senza vocalizzazione palestinese. 


4 Cf. P. KAHLE, The Cairo Geniza, Oxford ?1959, 75. I più antichi Mss provenienti dalla Ge- 
niza del Cairo possono essere datati anche al V sec. d.C.; cf. EE. DeIsT, Towards the Text of the Old 
Testament. A Systematic Introduction for Students of Biblical Studies, Theology and Classical Hebrew, 
Pretoria “1981, 81. Tuttavia la maggior parte dei testi è più tardiva. 
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Un altro Ms (T.-S. NS 247.14; T.-S. NS 301.40) contiene quasi l'intero testo 
del Sal 53°. è difficile datare precisamente questo testo, ma, visto che appartiene 
alla tradizione babilonese, probabilmente è piu antico degli altri codici medievali'^. 


© למנצח [...] 

© אמר נבל בלבו шл ]...[ рк‏ השחיתו התעיבו עול pr‏ עשה-טוב 

Ó‏ אלה [...] mawa‏ []שקיף על בני אדם לראות WN‏ משכיל דרש את אלהים 

© כולו סג יחדו נאל ]...[ pr‏ עשה-טוב DI px‏ אחד 

© הלא ידעו כל פעלי א [...] אכלו לחם אלהים לא קראו 

© ש[...] חדו פחד לא [...] ד כידאלהים פזר עצמות חנך הבשתה כ[] אלהים מאסם 
qv m ©‏ מ[...] ישראל []שוב אלהים maw‏ עמויגל יעקב raw‏ ]...[ 


b) Il più antico testo intero dei Sal 14 e 53 che conosciamo oggi è riportato 
nel codice di Aleppo (prima metà del X ѕес.)”. Il testo di questi salmi (vocalizzato) 
è uguale al testo del codice di Leningrado (1008/1009)*. Ambedue rappresentano 
la tradizione dei grandi masoreti di Tiberiade (VIII-X sec.). 

Il testo viene riportato secondo la disposizione presente nel codice di Aleppo". 

Sal 14 

77 למְנצח‎ © 
הִשְׁחִיתוּ הַמְעִיבוּ‎ DION ps iab 22) UON 


отоо mm © עשהדטוב‎ vw עֲלִילָה‎ 

Dya Vn לְרְאוּת‎ | DIN ay трол 

Tow) mm no bon © אֶתדאֶלְהִים‎ una 
SANTI DW עשה-טוב‎ рк 

ЕП? 1078 озш אֹכְלֵי‎ py UBD wy won © 
כִּיהאָלְהִים‎ "np nns og © יְהוָה לא קְרָאוּ‎ 
whan usw nzp (9 pus nima 

экш nzw man gm m $00 wem ns 


Sete maw 529120 oy way maw mm 5005 


5 Cf. I. YEIVIN, Geniza Bible Fragments with Babylonian Massorah and Vocalization. Including 
Additional Bible Fragments with Babylonian Massorah and Vocalization, Together with a Description of 
the Manuscripts and Indices. Vol. V: Hagiographa, Jerusalem 1973. é l'unico manoscritto con il testo 
del Sal 53 riportato da YEIVIN. è composto di due frammenti (T.-S. NS 247.14 e T.-S. NS 301.40) 
e contiene il testo di Sal 52,10-54,9. 


16 Cf. P. KABLE, The Cairo Geniza, 72-75. Ho decifrato solo le consonanti dalla foto che riporta 
I. YEIVIN; cf. Geniza Bible Fragments, 241. 


7 Cf. M.H. GOSHEN-GOTTSTEIN (ed.), The Aleppo Codex. Provided with Massoretic Notes and 
Pointed by Aaron Ben Asher. Part One. The Plates, Jerusalem 1976. 


8 Cf. N.D. FREEDMAN et al. (ed.), The Leningrad Codex. A Facsimile Edition, Grand Rapids 
- Leiden 1998. Ce qualche differenza tra A e B19^ nell'accentazione e nell'impiego di alcuni segni. 


9 Cf. М.Н. GOSHEN-GOTTSTEIN (ed.), The Aleppo Codex, en. nsn. Nella riproduzione del testo 
mi limito per ora a riportare le consonanti e le vocali, non gli accenti. 


20 La parola apy: è stata cancellata in seguito nel Codice di Aleppo ma è ben visibile. 
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Sal 53 
түте Sen עַלדמָחָלַת‎ пао © 
הַשְחִיתוּ וְהַתְעִיבוּ‎ pia PR saba ba) wag © 
עשה-טוב 0 אֶלהים מִשַׁמַיִם‎ vw אעול‎ 
ახა vu nin DIN "ur bv השקיף‎ 
ты "m :9 i> (4) אֶתאֶלהִים‎ Wan 
הלא‎ 9 TONI PN עשה-טוב‎ TR 
ond אָכְלוּ‎ “0р אכְלִי‎ TM Corb wT 
לאד‎ eege пй © мур אֶלהִים לא‎ 
vu עצמית‎ we כִּיהאֶלְהִים‎ "NB MN 
מציון‎ gy m © COND Cie: כִּי‎ nnüag 
אֶלהִים‎ 2102 ულ гіру" 
ep: пзш יעקב‎ by men mau 


c) I cinque/sei secoli tra і codici A, 819“ e l'invenzione della stampa (anche fino 
al XVI §6C.) forniscono una quantita relativamente enorme di Mss che contengono 
i Sal 14e 53. Lo studio delle varianti trovate in essi e stato realizzato soprattutto da B. 
Kennicott?! e |. B. De Rossi? ed ambedue hanno esaminato più di 200 Mss. A queste 
raccolte si devono aggiungere 32 Mss presenti nelledizione di C. D. Ginsburg”. La 
presentazione dei risultati della loro ricerca sarà fatta di seguito. 


1.1.1.2. PRESENTAZIONE DELLE VARIANTI 

Per il confronto tra i Mss ebraici che contengono i salmi di cui si é parlato 
finora, si deve scegliere un Ms come punto di riferimento. Poiché i codici A e B19^ 
sono i piu antichi e piu celebri testimoni del testo intero dei Sal 14 e 53 e inoltre 
concordano fra loro, sono stati scelti come il testo base”. 

Le tabelle 1 e 2 riportano le varianti trovate nei Mss ebraici per avere un pano- 
rama relativamente rappresentativo dei Mss che contengono il testo dei Sal 14 e 53”. 

Le abbreviazioni designano: 

K = Ms numerato e descritto da Kennicott; 


2! B. KENNICOTT, Vetus Testamentum hebraicum; cum variis lectionibus. Vol. I-II, Oxonii 1776- 
1780. 


2 J.B. DE Rossi, Variae lectiones Veteris Testamenti ex immensa Mss. editorumq. codicum con- 
gerie haustae et ad samar. textum, ad vetustiss. versiones, ad accuratiores sacrae criticae fontes ac leges 
examinatae. Vol. I-IV, Parmae 1784-1788. Anche se sono passati più di due secoli da questi lavori, 
e nonostante la critica che hanno subito e subiscono, non abbiamo un mezzo migliore per conoscere 
le differenze testuali rappresentate dal mondo medievale. 


5 C.D. GINSBURG, The Writings. Diligently Revised According to the Massorah and the Early 
Editions with the Various Readings from Mss. and the Ancient Versions, London 1926. 


^ Anche il testo della BHS si appoggia su B19^. 


25 L'espressione “un panorama relativamente rappresentativo” può significare “molto relativa- 
mente”, dal momento che non sono conosciute ancora le varianti testuali provenienti dalla maggio- 
ranza dei Mss della Geniza del Cairo e dagli altri Mss probabilmente dispersi e ancora non studiati. 


22 IL TESTO ESISTENTE 


R = Ms numerato e descritto da De Rossi; 

R“ = Ms di Kennicott raccolto da De Rossi; 

R” = Ms esterno descritto da De Rossi; 

G = Ms descritto da Ginsburg; 

GC = Ms della Geniza del Cairo. 

Il numero arabo dopo la cifra romana nell'ultima colonna indica la quantità 
dei Mss che portano la variante col rispettivo secolo. 


TAB. 1. VARIANTI DEL SAL 14 NEI MSS EBRAICI” 


Testo base Varianti Mss Datazione 
v.l 
ns»? מזמור‎ | К 37 XIV 
XIII-1, XIV-2, 
omesso | K 38, 73, 97, 131, 133 XV-2 
לדוד‎ nane omesso | К 222 XIV 
Sch DEREN K 148, 173? XIII-5, XIV, 
RA R 32, 368, 554, 579 XIV/XV 
53) בבל‎ | 101 XIV 
TN omesso | К 188 XII 
השחתו השחיתוּ‎ | К 201 חא‎ 
השחיתו‎ man | 121 XV 
הת השחיתו‎ | K 175 XIII 
התעבו התעיבוּ‎ | K 9 XIV 
nosoy omesso | К 180, 224 XII 
עלילות‎ | К 153 XIII 
עול‎ IR 38 XIII/XIV 
now?! | 11QPs° I (1? metà) 
K 30, 35, 36, 38, 73, 76, 
უხა עושה‎ 117, 142, 148, 156, 164, a 
216, 240, 245 i 
mob ne» |G 17, 6 XIII, XIV-2 
v.2 
mawia שמים‎ K 6 XIII 


2% Cf. Appendici 2 e 3. 


7 Così legge E GARCIA MARTÍNEZ et al., Qumran Cave 11 - II, 56. Riguardo all'ultima lettera 
(7) gli editori commentano: "After lamed, a downstroke with a head or the beginning of a crossbar is 
visible. Other letters than he are also possible, 56. La stessa lettura viene proposta in un articolo di F. 
GARCÍA MARTÍNEZ - E.J.C. TIGCHELAAR, “Psalms Manuscripts from Qumran Cave 11. A Preliminary 
Edition’, RdQ 17 (1996) 73-107. Cosi anche РМ. FLINT in The Dead Sea Psalms Scrolls and the Book of 
Psalms, 80. Invece J.P.M. VAN DER PLOEG decifra le prime tre lettere come עלי‎ che egli intende come 
parte di עלי[לות]‎ e non come n^»; cf. “Fragments de Psaumes de Qumran’, 236. 
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XIV‏ 99 | לראת לראות 
XIII-2‏ 157 ,131 | ליראות 
K 155 XIII‏ ליר לראות 
К 74, 97, 133 XIV-3‏ | להיות 
omesso | К 76 XIII‏ היש 
K 35, 38, 74, 82, 97, 99,‏ 
=n AKG‏ ,133 ,131 ,121 ,117 | דורש דרש 
245 ?231 ,156 
DN omesso | K 142 XV‏ 
bis|K133 XIV‏ 
v.3‏ 
K 228, 607 XIII-2‏ | סג סֶר 
XIII, XIV-2‏ 26 ,22 ,19 סר 
XIV‏ 2 א "m am|‏ 
ik K 35, 37, 43, 76, 117, 133, | XIII-5, XIV-3,‏ 
XV-2‏ 245 ,206 ,170 ,158 
R 249 XIV‏ | נאנחו ANON)‏ 
K 157 XIII‏ | *נאלח ואין TROON)‏ 
Sak K 35, 38, 76, 142, 156, XII-3, XIV-2,‏ = 
E 164, 216, 245, XV-3‏ 
omesso | \ 0 XIV‏ טוב 
aggiunta:‏ 
קבר mne‏ גרונם 
לשונם יחליקון 
חמת עכשוב תחת לשונם 
vun‏ ו 
מזל רע ופגע רע בדרכיהם 
ודרך שלום לא ידעו 
"ND PN‏ אלהים 
לנגד עיניהם : 
4 
T omesso | IL 76 XIII‏ 
R 380, 554, 683, 696, XII, XIII-3,‏ == 
=|G7, 26 XIV-2‏ 
b> omesso | K 30, 156 XIII, XIV‏ 
К 76, 99, 137, 164, 226 sa EN‏ | פועלי wyb‏ 
K 1482, 5252, 591, 626 XII, XIII, XIV-2‏ | אכלו אכלי 
box | K 145 XIII‏ 
К 35, 245 XIII, XV‏ | אוכלי 
bis IK 173 XIII‏ אכלי р‏ 


? Questa variante è stata vocalizzata nella BHS come yw .}לח‎ 
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K 8 XIII‏ | עמימ עמי 
omesso | K 530 XIII‏ 
ox cov omesso | K 607 XIII‏ 
K 206 XIII‏ | אכלי ax‏ 
К 38, 484 XIII, XV‏ | אלהים mm‏ 
V.5‏ 
11QPs°‏ | לשמה nu‏ 
K 99,214? XIII, XIV‏ | פחד Tm‏ 
K 156 XIV‏ | לא היה dopo "na aggiunta: "na‏ 
omesso |К 311 XIV‏ 2^ 
XII‏ 1 \ | כי TN‏ 
XIII-2, XIV‏ 168 ,148 ,76 א | בדר mina‏ 
v.6‏ 
vin wan | K 142 XIV‏ 
K 43 XV‏ | אל mn mm‏ 
XIII-2, XIV-3‏ 145 ,133 ,97 ,93 ,74 א | מחסיהו מחסהוּ 
wont |G 5, 7, 9, 24, 74 XII-3, XIV‏ 
v.7‏ 
AN‏ 35 א | מצוון מציון 
K 156 XIV‏ | ישועות מציון nrw "ra mm‏ 
XIII‏ 0 \ | ישעת ישועת 
XII-2, XIIL‏ 
K 1, 38, 73, 220, 245 XV-2‏ | שועות 
XIII‏ 30 א | תשועת 
awa omesso | K 157 XIII‏ 
I 155 XIII‏ אלהים mn‏ 
XIV‏ 6 א | את mau maw‏ 
XIII‏ 5 \ | וישמח ישמח 
TAB. 2. VARIANTI DEL SAL 53 NEI MSS EBRAICI‏ 
Testo base Varianti Mss Datazione‏ 
v.l‏ 
omesso | K 97, 131, 133 XIII, XIV-2‏ למנצח 
XIII‏ ר 245 IL‏ מזמור משכיל Fame 2? nu‏ 
2598 2112 
non non» n 17, 22, 26, 36, XIII-2, XIV-4‏ 


2? Ma la lettura non è sicura; cf. F. GARCIA MARTINEZ et al., Qumran Cave 11 - II, 55-56. 


* La variante ბ presente probabilmente anche in altri Mss (KENNICOTT e DE Rossi menzionano 
quasi esclusivamente le varianti consonantiche). é la variante preferita nelledizione di GINSBURG. 
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v.2 
משמים אמר אמר‎ 6 XIII 
TN (L) omesso | К 176 XIII 
אלהים‎ omesso | K 6 XIII 
mmn א | התחיתו‎ 80 XIII 
GC 23), 
К 1,2, 17, 30, 36, 39, | x; 
80, 121, 130, 131, SILT 
137, 142, 145, 156, Lem 
התעיבו והתעיבו‎ 201, 216, 222, 3 
zur XIV-8, 
227, 602, e 
R 196, 518, 
G5,9,11, 17, 24, 
26, 57 
עול‎ omesso | К 6 XII 
nv 0 XIII 
א‎ 201 XII-2, XIII, 
עלילה‎ | R 553, 595, 615, 706, | XIV-2, XV-3 
758, 828 
TN (IL) ואין‎ K 147 XIII 
4QPs* > II a.C. 
muy א | עושה‎ 30, 35, 148, 156, XIIს XIV-3, 
240 XV 
אחד טוב‎ DI PR טוב‎ 156 XIV 
v.3 
אֶלְהִים‎ (L) אדני‎ L 73 XV 
משמים‎ omesso | К 6 XIII 
DTR omesso | K 76 XIII 
לראת לראוֹת‎ | 39, 73 XII, XV 
K 30, 35, 74, 97, 131, | XII, XIII-2, 
WT דורש‎ |133, 156, 172, 188, | XIV-6, XV 
240 


31 Nella edizione dei Mss della Geniza del Cairo fatta da I. YEIVIN non si vede lai. In teoria 


cè lo spazio tra השחיתו‎ e ,התעיבו‎ ma probabilmente lo spazio è dovuto alla divisione delle parole; cf. 
Geniza Bible Fragments, 241. 


32 Ma la lettura non è sicura; cf. Е.С. ULRICH et al., Qumran Cave 4. XI, 17 e Plate 1. PW. 


SKEHAN non la menziona nella lista delle varianti; cf. Qumran and Old Testament Criticism" 174. 
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645, 681, 683, 696, 
706, 732, 758, 824, 
828, 865, 910, 954, 
RF 1, 17, 33, 37, 38, 
68, 

C 7, 9, 11, 15, 24, 
26, 27 


L 73 XV‏ לדרש 
omesso | K 73, 142, 253 XV-3‏ את 
v.4‏ 
4QPs* II a.C‏ [ה]כול 5з‏ 
IC 73,156 XIV, XV‏ כולו 
|K102 XIV‏ סר סג 
ar. К 17, 35, 37, 40, 43, |ХШ-3, XIV-2,‏ . 
TAY DIMT |133, 142,170,245 |XV-3, XVI‏ 
ON) том) 6 14, 52 XIII, XV‏ 
TN (L) TN K 133 XIV‏ 
X 206 XIII‏ גם TN‏ 
DI PN TN DI K73 XV‏ 
წ 6C2, IX?,‏ 
nor MWY |K 30, 35, 148, XIII, XIV, XV|‏ 
XIV‏ 156 כל עשה 
V.5‏ 
R 683, 645 (in XII/XIII,‏ | , ; 
margine) KIV‏ ידעו UT‏ 
XIV-3‏ 0 ,118 | פועלי פעלי 
2 131 א כל פועלי 
K 2, 17, 36, 38, 39,‏ 
,145 ,141 ,93 ,92 ,43 
,170 ,157 ,155 ,147 
,216 ,206 ,201 ,173 
,251 ,245 ,228 ,226 
,602 
R° 231, 456, 471, a Ga‏ 
7 ,562 ,559 ,512 ,495 
XIII-30,‏ 
R 1, 2,31, 38, 40,‏ 
XIII/XIV-2,‏ 
,337 ,277 ,249 ,196 
XIV-16,‏ כל פעלי 
(Уууу з‏ ,386 ,380 ,368 ,367 
rig —‏ ,517,518,554,572 
Let‏ ,644 ,615 ,595 ,579 


TESTO EBRAICO DEI SAL 14 E 53 


27 


ХШ, XIV-2,‏ 156 ,133 ,131 ,35 א | אוכלי אכלי 
XV‏ -2 
XIV‏ 74 א | "ay my‏ 
|K3 XIV‏ עמים 
XIII‏ 5 \ | אמי 
"iv bis IK 80 XIII‏ אכלו 
K 4, 19, 36, 37, 40, KIL, XIII-4,‏ 
,145 ,137 ,131 ,82 | 
DIOR mm XIV-5, XV-2,‏ 
XVI‏ ,158 ,156 ,148 > 
611 
XII, XIV‏ 5 א IX‏ יהוה אדני 
4QPs* II a.C.‏ קרא INT?‏ 
v.6‏ 
К 121, 166, 168, 476, KII/XIII,‏ 
XIII-2, XIV,‏ ,528 _ 
omesso‏ לא היה פחד 
TT XV.‏ % 
II a.C.‏ 400659233 
K 623 XIV‏ ולא לא 
(IL) omesso | K 35 XV.‏ פחד 
G7,13,22,26,36, XII, XIII,‏ 
WIES 56, 64 XIV-4‏ 
XIII‏ 428 ,93 | יהוה Cap (L)‏ 
omesso |K 73 XV‏ 15" עצמות 
XV‏ 5 לא קראו : ש פזר 15" 
C 39, 7 XII, XIII, XIV‏ | עצמת עצמות 
IC 607 ХШ‏ עצמותי 
K 4, 35, 39, 40, 80,‏ 
,131 ,125 ,1022 ,82 
,158 ,156 ,147 ,142 
შეი SCH‏ ,206 ,188 ,173 ,170 
: ,239 ,222 ,216 ,215 | חונ הנר 
T 1 245, 249, 253, 495, 3 XV-6,‏ 


497, 500, 
C 7, 9, 13, 14, 19, 24, 
26, 40, 58 


33 Cf le osservazioni nel $1.1.1.1.1. 


28 


IL TESTO ESISTENTE 


E maggioranza dei 
naban הבישחה‎ ვ. i 
הובישות‎ |К 559 XIII 
K 94, 128, 150, 168, 
הבשת‎ 192, 403, 410, 419, RZS 
476, 506, 512, 571 4 
K 36, 40, 73, 80,92, |XII-3, XII/ 
93,119, 139, 145, XIII, 
הבישת‎ | 160, 168, 178, 205, XIII-5, 
216, 222, 226, 250, XIV-10, XV, 
446, 474, 525, 601 XVI 
K 35, 37, 41, 76, 100, 
הובישתה‎ 18, 173, 220, 240, di 
377, 495 გ 
K 1, 4, 17, 30, 38, 39, 
43, 74, 97, 118, 131, 
133, 142, 147, 153, 
155, 156, 170, 1729 
188, 206, 219, 224, a 4 
К 228, 235, 239, 242, XIII/XIV 
Ne a |, 
355, 404, 437, 455, XV-10 
456, 471, 475, 494, 
497, 498, 500, 505, 
519, 530, 591, 598, 
607, 613, 623 
הבשתי‎ | K 254 XIII 
отор מאלהים‎ IL 579 XIV 
DIOR (IL) |יהוה‎ 156 XIV 
DON? מאסס‎ | K 157 XIII 
aggiunta: 
K 4, 43, 76, 93, 99 XII, XIII-4 
a a H H H > > H 
alla fine del versetto "oma mm כי‎ 100, 145, 172 XIV-2, XV 
עצת עני *הבישו‎ 
, i K 39, 73, 141, 249, 
aggiunta: | 538, 559, XII-3, XIII-7 
כי יהוה מחסהו‎ 38, 39, 196, 231, XIII/XIV-2 
won עצת עני‎ 350, 367, 380, 846, XIV-5, XV-2 
C 9, 11, 22, 36, 42 


% B. KENNICOTT preferisce la lezione nnw'an, perciò mette הבשתה‎ come una variante che si 
trova nei seguenti Mss: K 3, 31, 67, 99, 101, 102, 125, 141, 144, 148, 166, 176, 203, 204, 214, 215, 216, 
225, 249, 301, 309, 318, 319, 326, 332, 356, 358, 359, 360, 484, 664; cf. Vetus Testamentum, IL, 350. 
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aggiunta: 
מחסיהו‎ mim כי‎ 7 XIV 
עני הביטו‎ NSU 
aggiunta: 
מכסיהו‎ mim כי‎ 3 XIV 
עני הביטו‎ NSU 
aggiunta: 
מחסיהו‎ mim כי‎ 4 XIV 
עני הביטו‎ NSU 
aggiunta: 
כי יהוה מחסהו‎ 495 XV 
wan ישבשו‎ 
V.7 
m יתן מחסהו‎ |K76 1296 
מציון‎ ms ona 4QPs* II a.C. 
omesso | K 102 XIV 
ישעות‎ bis |К 130 XIV 
ישעת‎ | K 150 XIII 
K 35, 36, 38, 92, 97, 
ישועות‎ | 101, 118, 125, 137, re 
142, 155 
R 193, 231, 466, 758, 
ישועת‎ | 779, 847, 879, 941, Nn 
|69, 11, 34, 37, 58 д 
R 2, 4, 368, 380, 386, | XIII-3, XIV- 
ישועת‎ | 612, 670, 681,865, |2 
|910 XV-4, XVI 
שעות‎ | К 150 XV 
R 2, 4, 31, 34, 380,  |XII-2,XII/ 
553, 579, 640, 644, | XIII, 
להי‎ , | 706, 846, 874, 879, | XIII-9, XIV- 
EE יהוה‎ ვთ 471, 5, 
RF 3, 18, 22, 37, XIV/XV, 
G 7, 9, 15, 24, 26 XV-3 


35 La lettura wan invece di wan (come nel Sal 14) in tutti i Mss che contengono l'aggiunta 
dopo il v. 6 ბ ritenuta da J.B. DE Rossi come uno sbaglio di KENNICOTT; cf. Variae lectiones, IV, 37. 
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1.1.1.3. ANALISI DELLA QUANTITÀ DELLE VARIANTI?" 


Dei 523 Mss ebraici che sono conosciuti oggi e che contengono il testo del 
Sal 14 ne sono stati studiati 487: 2 di Qumran, i codici A e B19^, inoltre 220 Mss 
secondo Kennicott, 231 secondo De Rossi e 32 secondo Ginsburg. 

Se prendiamo come punto di riferimento (testo base) i codici A e B19*, si 
osserva che 418 Mss concordano con il testo base (8496), 69 Mss riportano almeno 
una variante del testo base (16%). Il Ms con il piu grande numero di varianti e K 
76 (8 varianti; dell'anno 1286). In totale il Sal 14 contiene 63 varianti. 

Riguardo al Sal 53 conosciamo oggi 523 Mss ebraici, di cui 497 sono stati 
esaminati: 2 di Qumran, 2 della Geniza del Cairo, i codici A e B19^, e ancora 227 
Mss secondo Kennicott, 232 secondo De Rossi e 32 secondo Ginsburg. 

287 Mss concordano con il testo base (5796), 210 Mss riportano almeno una 
variante differente dal testo di riferimento (43%). Il Ms con il piu grande numero 
delle varianti é K 156 (12 varianti; del XIV sec.). In totale il Sal 53 contiene 76 
varianti. 

Senza distinguere la natura delle varianti si puó dire che abbiamo solo 34 
parole del Sal 14 (4796) che sono state trasmesse senza alcuna variante testuale, 
e 28 del Sal 53 (42%). 

I testi riportati di seguito aiuteranno a vedere il problema della quantità delle 
varianti. Le parole incorniciate sono quelle che hanno almeno una variante presente 
nei Mss. 


Sal 14 
עשה-טוב‎ ps עֲלִילָהן‎ mung ann אֶלְהִים‎ hal aba 52; лз mio mono ® 
דרש אֶתאֲלהִים‎ ete თე იმო? mucus השקיף‎ prawa] mym © 
"mbi pr עשה-טוב]‎  ןיִא‎ now) am ng] bon ? 
wip לא‎ mm] опо Sox cov 250 DW E ₪ wy) son © 
pas Dima Got “na פַּחֲדוּ‎ nyj © 
mene mm] כִּי‎ hwan unas © 
ORT" יעקב |ישמח‎ by שבות| עַמו‎ mm awa Ge nyawi מציון‎ | ym з © 
Sal 53 


"mis braun עַלמְחָלת‎ пумо © 
עשה-טוב‎ рм Sw וְהַתְעִיבוּ‎ amnya אֶלהים‎ PN saba ხუ) hay © 
דרש אָה-אֲלהִים‎ bowa თუ לראוֹת‎ em uror השקיף‎ baga znów) © 

“ANTI ps עשה-טום‎ pyl anog mm 2р 123) © 

Geste pa ond Ween vay אכלי‎ DW ope шч] הָלא‎ © 

сомо DONO უიმეე Th פזר עצמית‎ Ges na უუ mama oy © 
Cep not apy bas чор may უხა awa ხლ מי |ותן מציין ישעות‎ © 


36 Siccome solo GINSBURG riporta le varianti delle vocali, nella statistica queste varianti non 
sono considerate, con l'unica eccezione di w7, / ידעו‎ (variante presa in considerazione anche da DE 
Rossi). 
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Osservando i testi sopra, si potrebbe avere l'impressione che la maggior parte 
del testo è “insicuro”, in quanto trasmesso non in modo identico. Tuttavia si deve 
ricordare che le parole poste in cornice concordano nella maggioranza dei Mss con 
il testo base. Se infatti contiamo il numero totale delle parole dei Sal 14 (73) e 53 
(77) in tutti i Mss studiati (487 Mss per il Sal 14 e 497 Mss per il Sal 53), abbiamo 
circa 3555] (= 73 x 487) parole per il Sal 14, e circa 38269 (= 77 x 497) parole per 
il Sal 53. Di conseguenza il numero totale delle parole “differenti” nei Mss è solo di 
148 per il Sal 14 (0,42 96 del totale) e di 450 per il Sal 53 (1,1896 del totale). Anche 
se questo calcolo aritmetica é soltanto un calcolo teorico - dato che non tutti i Mss 
sono integri - non 6 difficile notare che la maggioranza del testo é stata trasmessa 
in modo immutabile. 

Di solito le varianti sono attestate da pochi Mss. Per il Sal 14 abbiamo 9 varianti 
attestate da 5-10 Mss e solo 2 varianti sono attestate da più di 10 Mss (sia nww che 
דורש‎ si trovano in 14 Mss). Nel caso del Sal 53 ci sono 9 varianti riportate da 5-10 
Mss, mentre il numero delle varianti attestate da piu di 10 Mss 6 di 1477. La lettura 
הבישתה‎ (v. 6) è attestata nella maggioranza dei Mss, perciò può essere chiamata 
variante solo in relazione al testo base. 

I calcoli riportati sopra sono provvisori e servono a notare alcune caratteri- 
stiche generali sulla quantità delle varianti: 

1) non élecito dire che i Mss ebraici trasmettano un identico testo ebraico 
dei Sal 14 e 53; 

2) partendo dai codici A e B19^ come testo base, si nota che la maggioranza 
dei Mss ha trasmesso un identico testo consonantico; 

3) le varianti trovate nella minoranza dei Mss riguardano piü di una metà 
del testo sia del Sal 14 che 53; 

4) anche sele varianti riguardano la maggioranza del testo, sono attestate (di 
solito) da pochi Mss; 

5) il testo del Sal 14 ha subito meno variazioni di quello del Sal 53 (meno 
varianti, meno Mss che attestano almeno una variante, meno Mss che attestano 
la stessa variante); 

6) nel Sal 53, che è stato trasmesso in modo “meno sicuro’ la parte che ha 
subito piu variazioni (v. 6) é quella in cui esso differisce dal Sal 14. 


1.1.1.4. OSSERVAZIONI SULLA QUALITÀ DELLE VARIANTI 
Invece di porre la domanda “quale variante è più vicina al testo originale?” si 
cercherà di classificare le varianti in diverse categorie, sia per annotare il carattere 


dei mutamenti, sia per trovare alcune ragioni che hanno portato i copisti ad una 
diversa lettura. 


7 Ad es. כל פעלי‎ viene attestato da 76 Mss, הבישות‎ da 50 Mss, חונך‎ da 36 Mss, התעיבו‎ da 30 Mss. 


ER IL TESTO ESISTENTE 


Le 139 varianti testuali trovate nei Mss possono essere divise nel modo se- 
guente: 

a) scriptio plena o scriptio defectiva: 

- Sal 14: השחתו/*השחיתו‎ (v. 1); התעבו/התעיבו‎ (v. 1); עושה/עשה‎ (vv. 1.3); לראת/לראות‎ 
(anche ?ליראות‎ - v. 2); דורש/דרש‎ (v. 2); כולו/כלו‎ (v. 4); פועלי/פעלי‎ (v. 4); אוכלי/אכלי‎ (v. 4); 
בדר/בדור‎ (v. 5); מחסיהו/מחסהו‎ (v. 6); ישעת/ישועות/ישועת‎ (v. 7). 

- Sal 53: עושה/עשה‎ (vv. 2.4); לראת/לראות‎ (v. 2); דורש/דרש‎ (v. 2); פועלי/פעלי‎ (v. 5); 
אוכלי/אכלי‎ (v. 5); עצמת/עצמות‎ (v. 6); חונך/חנך‎ (v. 6), הבישות/הבישתה/הבשתה‎ (v. 6)??; /מחסהו‎ 
מחסיהו‎ (aggiunta dopo il v. 6); *ישועת/ישעת/ישועות/ישעות‎ (v. 7). 

Si nota che la scriptio plena più diffusa nei Mss è quella dei participi. Le va- 
rianti di questo tipo sembrano attestare semplicemente i diversi modi di scrivere 
la stessa parola (cosi anche sotto i punti: d, m). 

b) tendenza ad armonizzare il testo di ambedue i salmi: 

- Sal 14: עול‎ (anche עולה‎ - v. 1); סג‎ (v. 3); omissione di כל‎ (v. 4); אלהים‎ (v. 4); 
aggiunta di לא היה פחד‎ dopo "na (у. 5); אלהים‎ (v. 7); probabilmente anche myw» (v. 7). 

- Sal 53: חתעיבו‎ (v. 1); עלילה‎ (v. 2); [ה]כול‎ (v. 4); סר‎ (v. 4); כל פעלי‎ (у. 5); mm 
(v. 5); omissione di לא היה פחד‎ (v. 6); mim (v. 6, secondo); nine! (v. 7); mim (v. 7). 
Probabilmente anche: אדני‎ (v. 3. Sal 14: mm); אדני‎ mm (v. 5). Anche la presenza 
dell'aggiunta dopo il v. 6: מחסהו‎ mm עני תבישו כ‘‎ nsy (o simili) tradisce la tendenza 
ad armonizzare i due salmi. 

E caratteristico che la propensione ad armonizzare il testo dei due salmi fun- 
zioni in ambe le direzioni. Tuttavia prevale piuttosto la tendenza ad armonizzare 
il Sal 53 con il Sal 14. Nel Sal 14 troviamo 7 varianti ispirate dal Sal 53, mentre nel 
Sal 53 ci sono 13 varianti ispirate dal Sal 14. Questo si puó spiegare con il fatto che 
il Sal 14 precede nellordine canonico. 

c) esempi di influenza del testo greco: 

- Sal 14: מזמור לדוד‎ (IIთ2II0C TQ Лоо, v. 1); אכל‎ (bai = Bpwoeı, у. 4); וישמח‎ («CL 
6000/06 v. 7); una lunga aggiunta dopo il у. 3%: 

קבר MNA‏ גרונם לשונם יחליקון חמת עכשוב תחת לשונם 
TUR‏ פיהם אלה ומרמה מלא קלו רגליהם לשפוך DT‏ 
5m‏ רע ופנע רע בדרכיהם ודרך שלום לא ידעו рк‏ פחד אלהים לנגד עיניהם 
px“.‏ גם Sal 53: probabilmente l'aggiunta alla fine del v. 2%: nx‏ - 


38 La variante è riportata dopo la barra (/). 


? A questo tipo appartengono probabilmente anche alcune delle seguenti varianti: /הובישות‎ 
הובישתה/הבישת /הבשת‎ (v. 6). 


* Da intendere now; cf. J.B. DE Rossi, Variae lectiones, IV, 37. 

^ Da intendere myw; cf. J.B. DE Rossi, Variae lectiones, IV, 37. 

? Su questa aggiunta si tornerà nellesame delle versioni antiche ($1.2). 

5 [aggiunta (ойк €ottv ос €vóc) si trova in alcuni Mss della LXX; cf. l'Appendice 6. Ma la 
variante puó essere dovuta anche a dittografia; cf. sotto punto f. 

^ KENNICOTT non riporta le varianti vocaliche, perciò è difficile dire se il cambio w” con 
ידעו‎ è dovuto all'influsso del testo greco (in ambedue i salmi leggiamo yvwoovraı) oppure è la testi- 
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Tenuto conto del numero delle varianti e del numero dei Mss che attestano 
questa tendenza, si osserva che il testo greco non ha avuto quasi nessuna influenza 
sulla trasmissione del testo ebraico. Linterazione fra i Sal 14 e 53 a livello della lingua 
originale è stata più forte di quella fra la versione ebraica e quella greca. 

d) scelta di differente ortografia: 

- Sal 14: ram invece di יחדו‎ (v. 3). La stessa variante in Sal 53,4. 

e) errori di omissione (parablepsis): 

- Sal 14: il primo אין‎ 8 causa del secondo px (v. 1); עמי אכלו‎ (v. 4). Un copista 
è passato da אכלי‎ a לחם‎ a causa di .אכלו‎ 

- Sal 53: il primo т a causa del secondo x (v. 1)“; il secondo "na a causa 
del primo (v. 6). 

f) errori di dittografia: 

- Sal 14: ליר לראות‎ invece di לראות‎ (v. 2); doppio את‎ (v. 2); doppio אכלי עמי‎ (v. 4). 

- Sal 53: l'aggiunta גם אחד‎ px (dopo טוב‎ v. 2, come nel v. 4); doppio עמי אכלו‎ 
(v. 5), ישעות‎ (v. 7). 

g) metatesi: 

- Sal 53: משמים‎ scritto prima di אמר‎ (у. 2) e non prima di השקיף‎ (v. 3); אין‎ Di 
invece dini yw (v. 4). 

h) scambio di lettere simili: 

- Sal 14,1: 1/2 .*(בבל/נבל)‎ 

- Sal 53,6: >/= .(מאסם/מאסס)‎ 

i) ambivalenza riguardo alla necessità della nota accusativi ns: 

- Sal 14: omessa prima di אלהים‎ (v. 2)*; messa davanti a maw (v. 7)”. 

- Sal 53: omessa prima di אלהים‎ (v. 3). 

j) scambio di forme grammaticali: 

- Sal 14: il plurale עלילות‎ poteva sembrare nel contesto più logico del singola- 
ге עלילה‎ (v. 1); wr (yigtol) al posto di w”; (qatal, у. 4); אכלו‎ (qatal) invece di אכלי‎ 
(participio, v. 4); ma anche אכלי‎ invece di אכלו‎ (v. 4)59; עמים‎ invece di ay (v. 4); naw 


monianza di un’altra lettura masoretica. In Sal 14,4 sz v è attestato da 6 Mss (4 di DE Rossi e 2 di 
GINSBURG) e in Sal 53,5 soltanto da 2 Mss (di DE Rossi). 


5 Cf. Ger 46,12.21; 49,3. 
4 Tuttavia sia nel Sal 14 che nel 53 questa omissione potrebbe essere spiegata come un inter- 
vento dovuto alla riverenza che impediva di scrivere אלהים‎ px. 


* Questa variante può essere spiegata anche come il tentativo di presentare בבל‎ come un 
personaggio che nega Dio ed e ostile verso il popolo d'Israele. La versione araba intitola il parallelo 
Sal 53: “Di Davide. Profezia su Babel (= Babilonia) e su Sennàcherib"; cf. B. WALTON, Biblia Sacra 
Polyglotta. Tomus tertius, Edinburgh 1655, 167. 


^ Cf לדרש אֶלהים‎ (Es 18,15; 1Cr 21,30; 2Cr 19,3; 26,5) oppure Ca `w (Sal 69,33). 

^ Cf maw את‎ (Ger 30,3; 33,7.11; 49,6.39 [gere]; Ez 16,53 [gere]; 29,14; 39,25 [gere]; Gl 4,1; Am 
9,14; Gb 42,10 [qere]; Sal 126,4 [ketiv]). 

°° In questi due casi si potrebbe parlare anche di errore scribale a causa delloccorrenza di אכלו‎ 
e ,אכלי‎ molto simili. 
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invece di оо (v. 5); wan (qatal, Hif, 3pl oppure imperat. Hif, plm)* al posto di won 
(yiqtol, Hif, 2plm, v. 6); mzw (pl) invece di nyawi (sg, v. 7). 

- Sal 53: wn (yiqtol) al posto di w”; (qatal, v. 5); עמו‎ invece di by (v. 5)”; may 
invece di עמי‎ (v. 5); קרא‎ al posto di wp (v. 5); עצמותי‎ invece di עצמות‎ (v. 6); הבשתי‎ 
invece di הבשתה‎ (v. 6); הבישו‎ invece di wan nelle aggiunte dopo il v. 6°°. 

Un mutamento nella morfologia é importante, perché la scelta di una forma 
grammaticale diversa influisce sul significato del testo. I casi pil pertinenti sem- 
brano i seguenti: w/w; עצמות/עצמותי ;תבישו/הבישו ;קראו/קרא ;עמו/עמים/עמי‎ . 

k) scambio di parole (di solito sinonimi): 

- Sal 14: чт" al posto di 177 (v. 3), oppure תשועת‎ invece di .ישועת‎ 

- Sal 53 тр al posto di עול‎ (v. 2). 

1) interventi sulla sintassi: 

- Sal 14: rx invece di rise (v. 7). 

- Sal 53: yw: invece di px (secondo px nel v. 2, primo nel v. 4); ולא‎ invece di 
x5 (v. 6). 

Si tratta in questi casi dell'aggiunta di з, probabilmente per evitare una lettura 
asindetica. 

m) lettura con mater lectionis: 

- Sal 14: now (v. 1)*. 

n) diversa divisione delle parole: 

- Sal 14: y row: e non px נאלחו‎ (v. 3). 

o) varianti difficili da spiegare”: 

- Sal 14: מזמור‎ invece di למנצח‎ (v. 1. Lo scriba voleva mettere il titolo come 
nel Sal 15°); omissione di למנצח‎ oppure tutto il titolo למנצח לדוד‎ (v. 1); inserimento 
di התחי‎ oppure nn prima di השחיתו‎ (v. 1); omissione di עלילה‎ (v. 1); שמים‎ (v. 2); להיות‎ 
invece di לראות‎ (v. 2); omissione di wn (v. 2); נאנחו‎ al posto di נאלחו‎ (v. 3. Scambio 
di lettere simili tra ;(?ל/נ‎ omissione di טוב‎ (v. 3); omissione di ידעו‎ (v. 4); omissione 
di ny (v. 4); "na invece di פחדו‎ (v. 5); omissione di כ‘‎ (v. 5), אלהים‎ px `> invece di 
אלהים‎ ` (v. 5); mm אל‎ e non semplice mm (у. 6(*; msa invece di msa (v. 7); mm msa 
ישועות‎ invece di מציון ישועת‎ (v. 7); omissione di בשוב‎ (v. 7). 

- Sal 53: omissione di למנצח‎ (v. 1); un altro titolo: מזמור משכיל‎ (v. 1); omissione 
di אלהים‎ (v. 2); התחיתו‎ invece di השחיתו‎ (у. 2); omissione di עול‎ (v. 2); omissione di אדם‎ 
(v. 3); לדרש‎ (v. 3); אחד‎ px גם‎ invece di "nx n (v. 4); nov כל‎ invece di лор (v. 4); אמי‎ 


51 Gli editori di BHS propongono di vocalizzare questa variante come wan. Ma la forma wan 
che appare nel TM 5 volte è sempre vocalizzata come ;הבישו‎ cf. Ger 2,26; 6,15; 8,9; 50,2; Gl 1,11. TM 
(testo masoretico) intendo nel lavoro come il testo della BHS. 

5 Allora come nel v. 7. 

Oppure è uno scambio di lettere simili n/n. In alcuni Mss n è molto simile a n. 

* Cf. tuttavia nota 32. 

55 In questa categoria sono comprese varianti probabilmente dovute a errori dei copisti o a scelte 
non del tutto intelliggibli. 


% Cf. mm 5x (Sal 118,27); 5x mm (Sal 10,12). 
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invece di ny (v. 5. Scambio di gutturale?); omissione di פזר עצמות‎ (v. 6); aggiunta 
diw לא קראו:‎ prima di a (v. 6); מאלהים‎ (v. 6); waw nell'aggiunta dopo il v. 6; מחסהו‎ 
dopo יתן‎ (v. 7. Tentativo di mettere il מחסהו‎ di Sal 14,6 che manca in Sal 53,62); s 
ביום‎ invece di מציון‎ (v. 7); omissione di מציון‎ (v. 7); שעות‎ (v. 7). 

Dopo aver diviso le varianti nelle soprannominate categorie, si possono tirare 
alcune conclusioni generali sulla qualità dei cambiamenti: 

a) il numero notevole di varianti, anche se non cambia il significato del testo, 
testimonia la presenza di tradizioni diverse; 

b) levarianti che cambiano il significato del testo (anche se in grado minimo) 
provengono dalla tendenza ad armonizzare i due salmi, dalla scelta di parole o di 
forme che sembravano piü adeguate o da errori dei copisti; 

c) senza entrare nelle diverse cause dei mutamenti, si nota che in alcuni am- 
bienti (anche se probabilmente minori) il testo ebraico aveva in alcuni frammenti 
un significato un po’ - se non totalmente - diverso”; 

d) nella trasmissione del testo si nota non solo la cura di essere fedeli al testo 
ricevuto, ma anche l'attenzione a una migliore comprensione. 

La questione della quantità e della qualità delle varianti tornerà con lesame 
della teoria del testo statico e dinamico ($1.5.2). 


1.1.2. EDIZIONI A STAMPA DEL TESTO EBRAICO 


Dopo aver esaminato la situazione testuale dei Sal 14 e 53 nei Mss ebraici, 
prendiamo in esame le edizioni a stampa che ci permettono di vedere se l'invenzione 
dell'arte tipografica ha avuto un influsso sulla trasmissione del testo. 

Sono esaminate 200 edizioni stampate dei salmi in lingua ebraica: 172 di esse 
sono studiate da Kennicott e De Rossi, le altre 28, soprattutto quelle più moderne, 
le ho esaminate personalmente”. 

Le tabelle 3 e 4 riportano soltanto le varianti consonantiche”. Il testo base 
é quello della BHS. Le abbreviazioni designano: 

K = Edizione numerata e descritta da Kennicott; 


* Cf il cambio di significato che porta la variante אלהים בדור צדיק‎ рк "> rispetto а אלהים‎ ^2 
בדור צדיק‎ (14,5)! Da notare anche le varianti: בבל‎ al posto di גבל‎ (14,1); l'omissione del primo px (14,1; 
53,2); להיות‎ invece di לראות‎ (14,2); la lunga aggiunta dopo 14,3; un'aggiunta breve dopo 53,6; py invece 
di עמי‎ (14,4; 53,5). Inoltre alcuni errori dei copisti potevano introdurre un certo disorientamento. 


* Cf. la lista nell'Appendice 4. 


55 La differenza nella trasmissione delle vocali è stata notata soprattutto nei seguenti casi: Sal 
14,1: ne» invece di n» (К 260, RES 277, К 397, К 271, К 3); Sal 53,1: noms. (oppure מחלת‎ - cosi К 
270) al posto di пъп» (KITTEL, GINSBURG, SAVOCA, ROSENBERG, A. COHEN et al.); Sal 53,4: snow; al 
posto di mba (К 277); zw invece di טוב‎ (Savoca. Probabilmente un errore); Sal 53,6: re invece di "np 
(К 271, R***3). Si nota inoltre un uso differente del maqqef, ad es. Sal 14,7: nn invece di үл з (К 
260, RE! 277, К 264, K 397, K 27, RE: 3); Sal 14,6: vy nsy invece di ynsy (K 260, RE 277, К 264, К 
397, К 271, RE*:3). Anche gli altri segni/accenti masoretici sono stampati spesso in modo differente. 
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R = Edizione numerata e descritta da De Rossi; 
В = Edizione esterna descritta da De Rossi. 


TAB. 3. IL TESTO DEL SAL 14 NELLE EDIZIONI DEL TESTO EBRAICO 


Testo base Varianti Edizione (Datazione) 
v.l 
T מזמור לדוד‎ K 260 (1488) 
nur пор | К 266 (1515), K 274 (1542) 
v.2 
DIN אד‎ | K 268 (1516) 
א | דורט דרש‎ 259 (1487), IC 266 (1515), IC 283 (1536) 
mm יחדיו‎ | K 255 (1477), K 259 (1487) 
უხა пор | K 259 (1487), K 274 (1542) 
v.4 
хл הלוא‎ | K 288 (1720), К 659 (1705), К 663 (1739) 
295 פועלי‎ | К 266 (1515) 
V.5 
172 555 | K 274 (1542) 
v.6 
"2 omesso | К 255 (1477) 
v.7 
maw maw א | את‎ 274 (1542) 
TAB. 4. IL TESTO DEL SAL 53 NELLE EDIZIONI DEL TESTO EBRAICO 
Testo base Varianti Edizione (Datazione) 
v.2 
rnm התעיבו‎ | К 267 (1516) 
TN (IL) ואין‎ K 267 (1516) 
უხა עושה‎ | К 272 (1518), К 274 (1542) 
א | עושי‎ 267 (1516) 
3 
את‎ omesso | K 260 (1488) 
4 
Wm א | יחדיו‎ 272 (1518) 
TN (IL) omesso | K 272 (1518) 
V.5 
K 260 (1488), alla margine di K 271 (1517- 
כל פעלי פעלי‎ |1518), К 283 (1536), К 288 (1720), RE 7 
| (1491), in appendice di IL 283 (1536) 
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mim | К 259 (1487)‏ אֶלהים 
у.б‏ 
La maggioranza delle edizioni secondo‏ 
KENNICOTT e DE Rossi.‏ 
R®Ex 49, Inoltre:‏ 
Нооснт (1838), DELLA TORRE (1845), BAER‏ 
LATRIS (1896), VIGOURUX (1903),‏ ,)1871( הבישתה nawan”‏ 
RER i “|BHK (1906), GINSBURG (1926), SCERBO‏ 
SNAITH (1966), SAVOCA (1983),‏ ,)1926( 
ROSENBERG (1991) A. COHEN (1992), FEUER‏ 
ARTSCROLL SIDDUR (2006)‏ ,)2004( 
)1517-1518( 271 א | הבישת 
IC 288 (1720), К 664 (?)‏ ,)1487( 259 א | הבישות 
IC‏ ,)1516( 267 א ,)1494( 264 K 260 (1488), K‏ 
К 271 (1517-1518), К 272‏ ,)1511-1517( 397[ חונך pn‏ 
i (1518), K 274 (1542)‏ 
v.7‏ 
(1516) 268 א | יהוה אֶלהים 


Anche se il numero delle edizioni a stampa che sono state prese in conside- 
razione é minore dei Mss, alcune osservazioni sembrano importanti: 

a) con l'invenzione della stampa diminuisce il numero delle varianti (si eli- 
minano alcuni errori, si stampa in base ai Mss #10 importanti). Sono state rilevate 
11 varianti per il Sal 14 (63 nei Mss) e 14 per il Sal 53 (76 nei Mss); 

b) ci sono varianti sconosciute nei Mss esaminati finora: אד‎ al posto di אדם‎ 
(14,2, probabilmente un errore); הלוא‎ invece dinbn (14,4); omissione di ‘> (14,6); 
"ww al posto di nv» (53,2), lomissione del secondo px (53,4); 

C) sono minimizzate le varianti che potrebbero influire sul significato del 
testo. Da notare soprattutto: לדוד/לדוד‎ mam (14,1); l'omissione di °> (14,6) e px 
(53,4); עושי/ עשה‎ (53,2); 

d) scompare la tendenza a correggere il Sal 14 sulla base del Sal 53. Rimane 
tuttavia la tendenza nella direzione opposta: כל פעלי ;)53,2( התעיבו‎ (53,5); mm (53,5.7); 

e) le varianti si trovano soprattutto nelle edizioni apparse nel primo secolo 
dopo l'invenzione di stampa. Negli ultimi due secoli praticamente viene stampato 
un testo consonantico identico; 

f) l'unica incertezza riguardo al testo ebraico dei Sal 14 e 53 che rimane oggi 
nelle edizioni stampate è la scelta tra la scrittura лп@зл o nntsan in Sal 53,6, scelta 


© La forma лпйзл (senza `) è stata preferita da К 270 (1517), К 279 (1528), К 284 (1566). Nei 
tempi moderni sembra che questa forma sia stampata a partire dall'edizione di Е Bunt (ed.), Biblia 
Hebraica. 11. Liber Psalmorum, Stuttgart 1931. Cosi viene riportata nella terza edizione di BHK e in 
BHS. Cosi anche nelle edizioni di M.D. CassuTo (1953 e 1984), BEN-Zv1 (2001) e M. COHEN (2003). 
é la versione attestata nei codici A e B19^. 
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che di per sé non cambia il significato del testo. Ouesta parola - sia nei Mss che 
nelle edizioni stampate - ha fatto sempre difficolta per chi voleva trasmettere il 
testo ebraico del Sal 53. 


1.2. VERSIONI ANTICHE 


Dopo aver esaminato la situazione testuale dei Sal 14 e 53 nei Mss e nelle 
edizioni ebraiche, saranno prese in esame le traduzioni antiche (soprattutto quelle 
greche e latine). Gli esiti della ricerca saranno divisi in tre blocchi per facilitare la 
risposta alle tre domande fondamentali: a) quali varianti ebraiche sono appoggiate 
dalle altre versioni antiche? ($1.2.1); b) quali varianti presenti nelle tradizioni anti- 
che non trovano alcun appoggio nel testo ebraico oggi conosciuto, ma probabilmen- 
te sono dovute alla lettura di un testo ebraico oggi sconosciuto? ($1.2.2); c) quali 
varianti nelle versioni antiche non suppongono di essere basate su un diverso testo 
ebraico, ma sono dovute semplicemente alla diversa interpretazione dei termini 
ebraici? ($1.2.3). Alla fine vengono proposte alcune osservazioni conclusive ($1.2.4). 

La raccolta delle varianti testuali greche®' si basa sulledizione dei salmi prepa- 
rata da Rahlfs®, sulledizione dell’Esapla fatta da Field“ e sulledizione delle varianti 
greche elaborata da Holmes - Parsons? Inoltre sono stati esaminati alcuni papiri 
e codici che vengono menzionati nellAppendice 5. 

Riguardo alle versioni latine? sono state prese in considerazione le seguenti: 
Vetus Latina (VL)®, Iuxta Hebreos di Girolamo (IuHe)”, Psalterium Gallicanum 
(PsGa)* e Psalterium Romanum (PsRo)®. 

In alcuni casi verranno menzionate anche altre versioni”. 


$ Cf ГАррепаісе 6. 


"A RAHLES, Psalmi cum Odis (Septuaginta. Societatis Scientiarum Gottingensis X), Göttin- 
gen 1931. 


$ Е FIELD, Origenis hexaplorum quae supersunt sive Veterum Interpretum Graecorum in totum 
Vetus Testamentum Fragmenta. Tomus II. Jobus - Malachias, Auctarium et Indices, Oxonii 1875. 

% R. HOLMES - J. PARSONS, Vetus Testamentum graecum cum variis lectionibus. DAAMOI, 
London 1823. 

5 СЕ Appendice 7. 

% Secondo 109171006 di Р. SABATIER, Bibliorum Sacrorum latinae versiones antiquae seu Vetus 


Italica, Remis 1743 (è il testo della colonna "Versio antiqua"), e di H.H. BOESE, Anonymi Glossa Psalmo- 
rum ex traditione seniorum. Teil I: Praefatio und Psalmen 1-100 (VL 22 I), Freiburg im Breisgau 1992. 


67 Secondo l'edizione di Н. DE SAINTE-MARIE, Sancti Hieronymi psalterium iuxta Hebraeos. 
Édition critique (CBLa 11), Roma 1954. 


68 Secondo ledizione di MoNACHI ABBATIAE SANCTI HIERONYMI (ed.), Biblia Sacra iuxta 
latinam Vulgatam versionem ad codicum fidem. 10. Liber Psalmorum ex recensione Sancti Hieronymi 
cum praefationibus et epistula ad Sunniam et Fretelam, Roma 1953. 
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1.2.1. LEZIONI CONCORDI CON LE VARIANTI EBRAICHE 


Le versioni antiche dei Sal 14 e 53 seguono di regola il testo ebraico in modo 
relativamente fedele. II primo tipo di differenze puó essere causato dal fatto che 
i traduttori non si siano basati sul testo base (maggioranza dei Mss = A, 619“), 
ma su un altro testo ebraico. Disotto si riportano i casi in cui le versioni antiche 
concordano con il testo ebraico trovato in pochi Mss (allora trattati come varianti 
del testo ebraico)”!. 

Sal 14, 1: 7775 למנצח מזמיר‎ (al posto di 7175 (למנצח‎ . La variante trovata in 6 Mss 
ebraici (dal XIII e XIV sec.) è concorde con la LXX (eic то tEAOS Waduóc th Лоо 
oppure cic tò teAog TO #თსსი олис), con le versioni latine VL, PsRo e PsGa 
(tutte rendono “in finem psalmus David”) e con la versione etiopica”. 

Nel testo greco la stessa aggiunta («Ap óc) è stata fatta nel Sal 11. Con queste 
due aggiunte e con la traduzione del titolo ebraico 777 שניון‎ (Sal 7,1) come ו‎ 
TQ Aaviò, tutta la sezione dei Sal 3-15 contiene il titolo yadydc. è possibile notare 
la tendenza all'armonizzazione dei titoli nel testo greco e quindi la variante ebraica 
potrebbe essere un segno di tale tendenza anche nei Mss ebraici tardivi”*. 


9 Secondo ledizione di R. WEBER, Le psautier romain et les autres anciens psautiers latins. 
Édition critique (CBLa 10), Roma 1953. 


70 Le varianti riportate dalle altre versioni antiche (araba, etiopica e siriaca) sono state prese 
principalmente dallopera di B. WALTON, Biblia Sacra Polyglotta. Inoltre le versioni antiche (come 
araba, siriaca e copta) sono menzionate ogni tanto nelle edizioni dei testi ebraici o delle varianti (DE 
Rossi, BHS), dei testi greci (cf. note 66-68), e anche nelle opere di D. BARTHÉLEMY, Critique textuelle 
de l'Ancien Testament. Tome 4. Psaumes (OBO 50,4), Fribourg - Góttingen 2005; G. EMMENEGGER, 
Der Text des koptischen Psalters aus al-Mudil. Ein Beitrag zur Textgeschichte der Septuaginta und zur 
Textkritik koptischer Bibelhandschriften, mit der kritischen Neuausgabe des Papyrus 37 der British 
Library London (U) und des Papyrus 39 der Leipziger Universitätsbibliothek (2013) (TU 159), Berlin - 
New York 2007. Riguardo alla versione siriaca cf. W.E. BARNES, The Peshitta Psalter according to the 
West Syrian Text, Cambridge 1904; D.M. WALTER (ed.), Vetus Testamentum Syriace iuxta simplicem 
syrorum versionem. 2.3. Liber Psalmorum, Leiden 1980; R.J.V. HIEBERT, The "Syrohexaplaric" Psalter 
(SBL. SCSt 27), Atlanta 1989. 


71 Der evitare la confusione dovuta alla differente numerazione nel TM e nelle versioni antiche 
uso di regola la numerazione del TM anche per tutti gli altri testi. 


72 La seconda variante si trova in S; 17; 2019. La nomenclatura dei Mss greci in quasi tutti 
i casi è secondo A. RAHLFS, Psalmi cum Odis; cf. soprattutto pp. 6-21 e A. RAHLFS, Verzeichnis der 
griechischen Handschriften des Alten Testaments. Vol. I. 1: Die Überlieferung bis zum VIII. Jahrhundert 
bearbeitet von Detlef Fraenkel (Septuaginta. Vetus Testamentum Graecum Auctoritate Academiae 
Scientiarum Gottingensis editum. Supplementum), Góttingen 2004. Si deve annotare che ogni tipo 
della sigla L non designa un Mss singolo, ma un gruppo di Mss (L - più di 75 Mss; L° - tra 56 e 75 Mss; 
1А- tra 36 e 55 Mss; LP - tra 16 e 35 Mss; LP“ - meno di 16 Mss); cf. A. RAHLFs, Psalmi cum Odis, 62. 


7 J.B. DE Rossi sostiene che anche il testo arabo e siriaco appoggiano questa variante (cf. 
Variae lectiones, IV, 7), ma non ne parlano né B. WALTON (Biblia Sacra Polyglotta, III, 102-103), né 
le edizioni della versione siriaca di W.E. BARNES (The Peshitta Psalter, 12) e di D. M. WALTER (Vetus 
Testamentum Syriace, 18). 


74 I Mss che riportano 175 “iama למנצח‎ vengono tutti dai secc. XIII-XIV. 
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Anche se le altre versioni antiche seguono la LAK, la situazione del testo 
ebraico, essendo lectio difficilior, sembra essere originale. é difficile argomentare 
perché viene omesso “iam nei Sal 11 e 14, mentre si spiega facilmente l'aggiunta. 

Sal 14,3: una lunga aggiunta dopo il v. 3 sembra essere il caso piü interessante 
nella situazione testuale del Sal 14: 


קבר mna‏ גרונם לשונם יחליקון поп‏ עכשוב תחת לשונם 
TUR‏ פיהם אלה ומרמה מלא קלו רגליהם לשפוך DT‏ 
5m‏ רע ופנע רע בדרכיהם ודרך שלום לא ידעו ra‏ פחד אלהים лш»‏ עיניהם:? 


Testo greco: 

т@фос Gvewyuévoc ó AdpuyE abr@v тїс yAdddaLc abrdv C00XL0ს0CთV 6 
KOTLEwV dro + "ein adróv dv TÒ oróua 6066 KAL Tikplac yéuer 06CLC oi 
тббєс עס‎ ékyéaL ALU. C0MV+<0 LL кої THAGLTWPLA EV тоїс 000LC афтоду Kol 
660v eiprjvnc оок €yvooav оок EOTLY 6006 0600 arévavrL TOV óhBaaAuóv atv. 

Versioni latine: 

sepulchrum patens est guttur eorum linguis suis dolose agebant venenum aspi- 
dum sub labiis eorum quorum os maledictione et amaritudine plenum est veloces 
pedes eorum ad effundendum sa nguinem contritio et infelicitas in viis eorum et 
viam pacis non cognoverunt non est timor Dei ante oculos eorum”. 


Riguardo alle testimonianze si deve notare che la lunga aggiunta é attestata 
solo da 2 Mss ebraici, ambedue tardivi (K 659 del XIV sec. e K 694 del XVI sec.), 
e non é presente in tutti i Mss greci. Anche se riportata da Mss greci cosi impor- 
tanti come B (al margine), R, S, U, 1219, 1221, 2019, e inoltre da 27 Mss secondo 
la raccolta di Holmes-Parsons, non si trova nel codice A, viene omessa nel Ms 
2110 (II-IV sec.) e in 94 Mss della raccolta di Holmes-Parsons. Laggiunta si trova 
nelle versioni latine" (eccetto IuHe. PsGa la contrassegna con obelo), nelle versioni 


7 BHS riporta questa variante nell'apparato critico con la vocalizzazione: 
: קלו רְגְלִיהֶם לשפוך‎ gan וּמִרְמָה‎ now nme NUN 0105 nnn nwy nen npm לְשׁוֹנֶם‎ mina pg 
атир tab mubw amp» wc לא‎ 0120 TYN шотта va רע וּפנע‎ on 
76 Cf. il testo dell'aggiunta nella traduzione di A. PADOVANI: “È un sepolcro spalancato la loro 
gola, fanno la loro lingua adulatrice, veleno d'aspide sta sotto le loro labbra. La lor bocca é piena di 
maledizioni e di frodi, veloci i loro piedi a spargere il sangue. Nelle lor vie è afflizione e calamità, non 
conoscono la via della pace, non v'ha timor di Dio dinanzi ai loro occhi” in I salmi secondo l'Ebraico 

e la Vulgata, Cremona 1905, I, 110. 


7 Cf l'opinione di GIROLAMO: "Omnes Graeciae tractatores, qui nobis eruditionis suae in psal- 
mos commentarios reliquerunt, hos versiculos veru annotant atque praetereunt, liquido confitentes 
in Hebraico non haberi, nec esse in septuaginta interpretibus, sed in editione Vulgata, quae Graece 
koLvy dicitur, et in toto orbe diversa est”; cf. HIERONYMUS, Commentariorum in Esaiam libri XII-XVII; 
in Esaia parvula adbreviatio (ed. G. Morin; CChr.SL 73A), Turnholt 1963, 642-643. Tuttavia il più 
antico codice latino di tutta la Bibbia (Amiatinus, VIII sec.) non riporta l'aggiunta. 
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araba, boairica, saidica ed etiopica”*. Non è riportata dal Targum e dalla traduzione 
siriaca, ma si trova nella Siroesaplare”. Inoltre e da notare che l'aggiunta 6 presente 
solo nel Sal 14. Nessuno dei Mss di qualsiasi versione antica attesta la presenza di 
questa variante nel Sal 53. 

Laggiunta 6 stata commentata da alcuni padri greci come Diodoro di Tarso 
(IV sec.) e Teodoro di Mopsuestia (IV/V sec.), ma altri come Apollinare (IV sec.), 
Eusebio di Cesarea (IV sec.), Eutimio (IV/V sec.), Teodoreto di Cirro (V sec.) non 
Ја riportano né la commentano. Lobelo nell Esapla mostra che per Origene questo 
passo era dubbio™. 

Riguardo al carattere dell'aggiunta si notano due caratteristiche principali. La 
prima é che il brano appare come una compilazione di diversi testi biblici: 

a) גרונם לשונם יחליקון‎ mna קבר‎ (LXX: rdboc &veoyuévoc 6 Adpvyć афтоди 6 
VX.C5CCთLC abr@v édoALodoav) = Sal 5,10b; 

b) עכשוב תחת לשונם‎ nan - cf. Sal 140,3: nat nnn awy nem (il testo greco 
è uguale a Sal 140,3: (0с doniówv Ото tà xelAn атор); 

с) אלה ומרמה מלא‎ oma אשר‎ - cf. Sal 9,28: ninya non פיהו‎ лох (per il testo gre- 
co: àv TO oTóua pç kal TLKPLag 66 - cf. Sal 9,28: оо @рёс TO oróua abrod 
yéueL кої TLKPLac); 

d) 27 רגליהם לשפוך‎ p - сЁ Pr 1,16: 55-5502 man יְרוּצוּ‎ sb amd; Is 59,7: 
ур BT לשפך‎ mana יָרְצוּ‎ 55 pmom (LXX: ბ6CLC ol 70666 odróv ékyéar aîua - cf. 
Pr 1,16: 0% үйр 766 афтоду eic kakiav TpeXovow kai tayivoi TOD EKXEKL оўдо; 
Is 59,7: ol 6€ тобес айтди ETL rovnpiav TPEXOVOLV TayLvol 66604 oio); 

e) רע בדרכיהם‎ rx רע‎ bm - non ha un parallelo biblico, tuttavia сЁ Is 59,7: 
oniboma nav) שד‎ рх (LXX: odvrpiuia kal todartwplta év тоїс 000LC отоду = Is 
59,7LXX); 

f) ודרך שלום לא ידעו‎ - cf. Is 59,8: wy לא‎ niby gan (LXX: kai 660v ei prjvnc ойк 
€yvwoav - cf. Is 59,8: kal ó60v elpńvnc ойк oldaoLV); 
€otiv 6006 0600 dmévavrL TOV óhłaauóv wdTóv - cf. Sal 36,2: 006 €otiw фоВос 
0600 drevavti TOV óhBaauówv aùtod). 

Sembra strano che un frammento assai lungo non sia indipendente dagli al- 
tri. Tuttavia già dal fatto che il testo greco trova paralleli piu esatti rispetto al testo 
ebraico (cf. soprattutto le espressioni b ed e), si puó desumere che l'aggiunta sia 
stata fatta in lingua greca. 


78 Tl testo più lungo è presente anche nel codice copto di Mudil (IV/V sec.); cf. С. EMMENEGGER, 
Der Text des koptischen Psalters aus al-Mudil, 171. 


? Cf. RJ.V. HIEBERT, The "Syrohexaplaric" Psalter, 202. La versione siroesaplare riporta lag- 
giunta senza obelo pur seguendo ГЕѕаріа di Origene. 


* Oppure come scrive R.J. V. HIEBERT: “Readings which clearly do not costitute original LXX 
(cf. 13:33, 65:1 [inscr.] and 134:17?°) appear nonetheless to have been part of Origen's Greek Vorlage 
which, when his Hebrew text was shorter, he dutifully obelized”, The "Syrohexaplaric" Psalter, 288, 
nota 31. 
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La seconda caratteristica del testo aiuta a capire meglio il fenomeno dellag- 
giunta. Il testo greco si trova in Rm 3,13-18, dove 6 presentato come citazione della 
Scrittura (к«Ө®с yeypattat - Rm 3,10). Prima (Rm 3,10-12) l'autore cita Sal 14,1-3 
(LXX: 13,1-3): 666 орк отих бїколос 0066 cic, 006 Zocuu 6 OUVLWV, ойк EOTLV 
6 ék(qtQv tov Oeóv. m&vtec étérALvav duo Tjypecnoav: оок отиу 6 тоо» 
xpnototnta, [oùk Eotıv] Ewę €vóc. Si nota che la prima parte della citazione 
(vv. 10-11) non é citazione esatta. Solo il v. 12 rende il testo del salmo fedelmente 
(cioé Sal 14,3). Poi segue il testo (vv. 13-18) che é esattamente lo stesso di quello 
dell'aggiunta. 

Prendendo in considerazione le testimonianze e il carattere del testo si possono 
fare le seguenti ipotesi: 

a) Laggiunta 6 stata fatta da uno degli scribi a livello di trasmissione della 
LXX. Lo scriba, conoscendo bene gli altri testi biblici, ha aggiunto riflessioni sulla 
condotta perversa degli uomini che si trovano in altri passi della Scrittura. Questa 
aggiunta 6 stata fatta in un periodo relativamente tardivo, perció non si trova in 
tutti i Mss greci. In questo caso l'autore della lettera ai Romani conosceva il testo 
greco del salmo secondo la versione piü lunga. 

b) Il testo dell'aggiunta che troviamo in Sal 14,3 é stato preso da Rm 3,13-18 
e non al contrario*'. San Paolo dopo aver citato Sal 14,1-3 (Rm 3,10-12) descrive 
in modo piü dettagliato (retorico?) la corruzione dell'umanità servendosi di di- 
versi passi biblici per far risaltare un contrasto piü forte tra il tempo del peccato 
e il tempo della grazia (cf. Rm 3,21)”. Successivamente gli scribi cristiani nella 
trasmissione del testo greco dell'AT e del NT, interpretando l’intero Rm 3,10-18 
come citazione del salmo, avrebbero aggiunto il testo nel Libro dei Salmi*. Inoltre la 
constatazione che il testo di Rm 3,10-12 non é la citazione esatta del salmo, mentre 
Rm 3,13-18 lo 6, si spiegherebbe col fatto che sono stati gli scribi cristiani a curarsi 
della concordanza dei due testi e non tanto l'autore della lettera ai Romani, che si 
ბ concentrato piuttosto sull'idea di corruzione. 


#1 Cf. BEDA VENERABILIS, Expositio Actuum Apostolorum in Bedae opera. Pars II. Opera exe- 
getica, 4. Expositio Actuum Apostolorum. Rectractatio in Actus Apostolorum. Nomina regionum atque 
locorum de Actibus Apostolorum. In epistolas VII catholicas (ed. M.L.W. LAISTNER; CChr.SL 121), 
Turnholt 1983, 13; A. PADOVANI, I salmi secondo l'Ebraico e la Vulgata, 110, nota 3. 


* La tendenza di Paolo a descrivere in modo ampio la corruzione si nota anche in Rm 1,20- 
32. Già GIROLAMO ascrive l'aggiunta a san Paolo: "Queritur ergo quomodo apostolus hoc usus sit 
testimonio in epistula quam ad Romanos scripsit. Respondebimus apostolum de Deuteoronomio, 
Psalterium, et ceteris scripturarum locis hoc testimonium texuisse”, in HIERONYMUS, Commentarioli 
in Psalmos. 3.1 (ed. С. Morin), Denée 1895, 24-25. 


# Per l'opinione secondo la quale furono gli scribi cristiani a introdurre l'aggiunta; cf. B. DUHM, 
Die Psalmen (КНС XIV), Freiburg i.B. - Leipzig - Tübingen 1899, 40; S. MinoccHI, I Salmi tradotti 
dal testo originale e commentati, Roma 1905, 36, nota 3; E. PODECHARD, Le Psautier. Notes critiques. 
I. Psaumes 1-75, Lyon 1949, 62. L'ipotesi presuppone che l'aggiunta sia intenzionale. Invece ISHODAD 
DI Merv (IX sec.) parla piuttosto di errore scribale; cf. ISHODAD DE Merv, Commentaire d’Isodad 
de Merv sur [Ancien Testament. VI. Psaumes (ed. C. VAN DEN EYNDE; CSCO 433), Leuven 1981, 38. 
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Laggiunta devessere stata fatta relativamente tardi (ma prima del 160 d.C.)** 
e la sua estensione geografica devessere stata piuttosto limitata, per cui non ha 
trovato l'appoggio di tutte le versione antiche. Anche il fatto che il testo greco 
dell'aggiunta sia stato trasmesso senza varianti notevoli appoggerebbe la datazione 
tardiva dell'aggiunta. 

c) La terza ipotesi va menzionata piuttosto come vestigio della storia delle- 
segesi. Si tratta della tesi secondo cui il testo ebraico avrebbe avuto l'aggiunta, ma 
sarebbero stati gli ebrei a toglierla intenzionalmente dai loro Mss (oggi é rimasta 
solo in 2 Mss ebraici) per privare san Paolo dell'argomento scritturistico. Inoltre 
sarebbe stata eliminata da alcuni Mss greci proprio da cristiani vicini agli ebrei”. 

Anche se oggi la terza ipotesi sembra perlomeno naif, rimane tuttavia il pro- 
blema di come 2 Mss ebraici trasmettano il testo dell'aggiunta se ё stata inserita da 
cristiani nel testo greco. Dato che ambedue i Mss sono tardivi (XIV e XVI sec.), 
l'unica soluzione ragionevole sembra essere quella che furono ebrei (un ebreo?) 
convertiti al cristianesimo - oppure cristiani che conoscevano bene lebraico - ad 
aver introdotto l'aggiunta nel testo ebraico per armonizzarlo con il testo ufficiale 
della Chiesa. 

Pur non avendo dati sufficienti per scegliere una soluzione sicura, si puó dire 
con grande probabilità che la terza ipotesi é da rigettare, la seconda da proporre 
ela prima da considerare. 

Sal 14,4: ידעו‎ al posto di .ידעו‎ Conosciamo almeno 6 Mss ebraici che atte- 
stano questa variante”. La lettura di ידעו‎ come yiqtol (se intendiamo yiqtol come 
più adeguato a designare il tempo futuro) è appoggiata dalla LXX (yvwoovtat), 
თ” (yvocovzat), tutte le versioni latine ("cognoscent") e la versione etiopica?. 

Siccome al tempo della formazione delle versioni antiche il testo ebraico non 
era ancora vocalizzato, questa variante mostra che cerano due linee interpretative 
del verbo .ידעו‎ e anche se entrambe le forme sono possibili, ידעו‎ deve essere letta in 
Sal 14,4 (e 53,5) piuttosto come qatal. Nel TM l'espressione הלא ידעו‎ si trova solo 
in Sal 14,4 e 53,5 ed è vocalizzata come qatal. Inoltre l'espressione ידעו‎ x» occorre 
41 volte e solo in un caso ё vocalizzata come yiqtol (Ne 4,5, LXX: ob yvwoovrar)®®. 


8 L'aggiunta è attestata da GIUSTINO MARTIRE (ca. 100-165 d.C.); cf. R. HOLMES - J. PARSONS, 
Vetus Testamentum graecum, ad locum. 


85 CL A. CALMET, Commentaire littéral sur tous les livres de ГАпсіеп et du Nouveau Testament. 
Les Psaumes I, Paris 1734, 129-130; J. P. MIGNE et al., Scripturae Sacrae Cursus Completus. In Job et 
in Psalmos commentaria, Paris 1839, 1365. 


% La valutazione del numero dei Mss che attestano questa variante è complessa, dato che 
KENNICOTT non riporta le varianti vocaliche. 


7 AQUILA invece legge ui] obk éréyvooav. 


# Ad una conclusione diversa si può arrivare quando si analizza il testo greco. La LXX traduce 
yvasoovtat (61 volte) nella maggioranza dei casi quando l'ebraico ha il w*qatal (11) o il w*yiqtol (vm). 
In 3 casi ha tradotto cosi lo yiqtol (jiwan, zv, x), una volta il participio (יודעים)‎ e una l'imperativo 
(wm). Solo nei Sal 14 e 53 la LXX ha tradotto il qatal con il futuro, ma soltanto in questi salmi appare 
la costruzione: w”; gi, Anche nella LXX 00XL yvóoovrat si trova solo in questi due salmi. Il futuro 
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Sal 14,5: aggiunta di "ns לא-היה‎ dopo "ns mẹ nu. La variante, attestata solo 
in un Ms ebraico (K 156, XVI sec.), si trova nelle versioni greche (nell'Esapla con 
obelo), in quelle latine (eccetto IuHe. In PsGa con obelo), nelle versioni araba, 
etiopica e siroesaplare (senza obelo). Il Targum legge: ,%דלא חמי למדלח‎ 

Laggiunta é dovuta piuttosto alla tendenza ad armonizzare il testo con il salmo 
parallelo (Sal 53,6). 

Sal 14,7: וישמח‎ al posto di naw. La variante è attestata da un Ms ebraico 
(K 155, XIII sec.). Questa lettura non segue la costruzione asindetica, ma preferisce 
le versioni greche, latine, araba, etiopica e siriaca”. La scelta della congiunzione 
nelle versioni antiche era dettata probabilmente da motivi stilistici; così anche negli 
altri casi in cui, al posto dell'asindeto, le traduzioni mettono una congiunzione. 

Sal 53,2: yw: al posto del secondo px. La variante è attestata da un Ms ebraico 
(К 147, XIII sec.). Questa lettura è appoggiata dalla versione siriaca” e araba. Tro- 
viamo la stessa variante nel v. 4 (il primo yx). Anche in quel caso essa è riportata 
da un Ms ebraico (IC 133, sec. XIV). Tra le versioni antiche è soltanto la versione 
siriaca ad attestarla””. 

Sal 53,2: l'aggiunta alla fine del versetto “nyna px. La variante, attestata da 
un Ms ebraico (К 156, sec. XIV), viene riportata da alcuni Mss della LXX (ook 
€ottv Ewę €vóc)?, da VL, PsRo (“non est usque ad unum”) e da alcuni Mss della 
versione saidica. é attestata anche nel codice di Mudil. Probabilmente é un errore 
di dittografia (cf. v. 4). 

Sal 53,3: אדני‎ al posto del primo .אֶלְהִים‎ Anche se la variante è attestata solo da 
un Ms (K 73, sec. XV) e nonostante la variante non legga mm ma ,אדני‎ si nota che 
testimonianze del mutamento del nome divino sono presenti anche nelle versioni 
antiche: LXX (solo il Ms 188 riporta kópioc), PsRo (“Dominus”) e probabilmente 
anche nella VL. La variante si deve forse all'influenza di Sal 14,2, dove si legge mm. 


non è dovuto alla domanda né nellebraico né in greco. Alla domanda הלא‎ può seguire sia qatal (Ez 
17,12) che yiqtol (Sal 94,9). Anche oùxì può essere seguito da diversi tempi (aoristo, Sal 139,21; pre- 
sente, Sal 18,4; futuro, ad es. Sal 40,9). Sembra allora che, secondo il testo greco, si dovrebbe leggere 
in ebraico piuttosto yiqtol e non qatal. 


89 D.M. STEC traduce “which it is not proper to fear”, The Targum of Psalms. Translated, with 
a Critical Introduction, Apparatus, and Notes (The Aramaic Bible. The Targums 16), Collegeville 
2004, 44. 


9 Il Targum conserva l'asindeto. 


9! La congiunzione manca nel Ms 12al; cf. D. M. WALTER, Vetus Testamentum Syriace, 59. 
92 Eccetto il Ms citato nella nota precedente (Ms 12а1). 
ээ Sono: R, 188 (di Hor MEs-PARSONS), 2013 e 2110. Il più antico (2110) risale al sec. ПТУ. 


% Nell'edizione di P. SABATIER nel testo si legge “Deus” (cf. Bibliorum Sacrorum, 107), ma in 
quella di Н.Н. Boese "Dominus" (cf. Anonymi Glossa Psalmorum, 222). A. RAHLFS riporta La? come 
testimonianza di questa variante; cf. Psalmi cum Odis, 17. 166. Cf. inoltre A. ALLGEIER, Die altlatei- 
nischen Psalterien. Prolegomena zu einer Textgeschichte der hieronymianischen Psalmenübersetzungen, 
Freiburg im Breisgau 1928, 82. 


VERSIONI ANTICHE 45 


Sal 53,4: 19 invece di x. La variante presente solo in un Ms ebraico (К 102, sec. 
XIV) é nata dall'influenza di Sal 14,3. Essa é difficile da identificare nelle versioni 
antiche, dato che i due verbi sono sinonimi. Puó darsi che sia stata preferita dal 
Targum che in quel luogo legge זרו‎ (da ^v) corrispondente allebraico mo”. 

Sal 53,5: xy al posto di 107. E la stessa variante esaminata in Sal 14,4 (cf. so- 
pra), ma le testimonianze sono leggermente diverse: 2 Mss ebraici (R 683, R 645 al 
margine), LXX (yvwoovtat), VL (“scient” o "cognoscent" Ir, PsGa ("scient"), PsRo 
("cognoscent") e la versione etiopica. 

Sal 53,5: »לפעל‎ (oppure (כָּלפוּעָלִי‎ invece di as, E una delle varianti più at- 
testate nei Mss ebraici (76 Mss, di cui 7 sono datati al XII sec.)”. La lettura viene 
appoggiata dal Targum (>>)?, dalla LXX (n&vcec), dall VL e PsRo (“omnes”), PsGa 
('omnes con obelo), dalla versione araba, etiopica, siriaca e siroesaplare. 

Questa variante é dovuta alla tendenza ad armonizzare il Sal 53 con il Sal 14 
(cf. v. 4: nę 505752) e non al contrario. In Sal 14,4 solo 2 Mss ebraici omettono ^2 
(K 30, K 156). 

Sal 53,5: mm al posto di ox. La variante attestata da 13 Mss (il più antico 
dei quali del XII sec.) è appoggiata da alcuni Mss greci («ტი L0V in R, S, LP) e dalla 
VL ( Dominum”). 

Come nella variante precedente, il mutamento si spiega sulla base di Sal 14,4 
(mm). 

Sal 53,7: nyw al posto di nipun. La forma singolare (come in Sal 14,7) è attestata 
da 10 Mss ebraici. é difficile dire se le versioni antiche abbiano scelto il singolare 
perché seguono la variante ebraica o perché non usano mai la semplice forma 
plurale per designare il concetto di salvezza. Comunque sia, leggono il singolare: 
La LXX (owrńptov, appare solo al sg); le versioni latine (“salutare””, appare solo 
al sg), araba, etiopica e siriaca. Il Targum concorda con la maggioranza dei Mss 
ebraici riportando il plurale nel Sal 53 (פורקניא)‎ e il singolare nel Sal 14 (פורקנא)‎ 

Sal 53,7: mm invece di cab. Cosi leggono 23 Mss ebraici (2 del XII sec.), 
Tg, LXX (к0ріои)!, VL 6 PsRo ("Dominus"), le versioni etiopica e siriaca. Anche 
questa variante è stata influenzata dal testo parallelo di Sal 14,7 che legge: mm. 


5 Cf. BDB e M. JASTROW, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and 
the Midrashic Literature. With an Index of Scriptural Quotations, New York 1950, ambedue ad vocem =. 


% “Scient” secondo l'edizione di P. SABATIER; cf. Bibliorum Sacrorum, П, 107; “cognoscent” 
secondo quella di H.H. BOESE; cr. Anonymi Glossa Psalmorum, 222. 


? Cf. Tab. 2. 


% Alcuni Mss del Targum omettono ;כל‎ cf. J.B. DE Rossi, Variae lectiones, IV, 37. Manca anche 
nelledizione di О.М. STEC, The Targum of Psalms, 109. 


? Oppure "salutarem" Cosi VL secondo P. SABATIER; cf. Bibliorum Sacrorum, II, 108. H.H. 
BOESE sceglie la lezione "salutare"; cf. Anonymi Glossa Psalmorum, 223. 


109 Alcuni Mss (L, 2110, Tht?) riportano tov Beóv. Cosi anche il codice copto di Mudil. 
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1.2.2. LEZIONI SENZA RISCONTRO NEL TESTO EBRAICO 


Si tratta di lezioni attestate nelle versioni antiche che differiscono dal testo 
ebraico (quello base) e non trovano riscontro in nessun Ms ebraico oggi conosciu- 
to. Vengono prese in considerazione le varianti più notevoli e soprattutto quelle 
della LXX. 

Sal 14,1: la LXX mette la congiunzione (B1€¢9eLpav kai EBóeAdXxBNaav) dove 
il testo ebraico ha la costruzione 8512061069 התְעִיבוּ)‎ mnn). Cosi anche il Targum 
(sn>ux'), tutte le versioni latine, Faraba, letiopica e la siriaca. 

Sal 14,1: aggiunta alla fine del versetto: 006 €oriv Ewe Evög!”. Il testo greco 
viene seguito da: VL, PsGa (con obelo), PsRo (mon est usque ad unum") ela Si- 
roesaplare. Il testo dell'aggiunta ё stato preso dal v. 3 e puó essere spiegato come 
dittografia'*. 

Sal 14,6: un Ms della LXX (R) legge 6 0C0C invece di 60006. Cosi anche PsRo 
(“Deus”). è la lettura di Sal 53,6. 

Sal 14,6: la versione siriaca legge la terza persona plurale al posto della se- 
conda plurale (w 3p). Cosi anche la versione araba e alcuni Mss del Salterio latino 
(“confuderunt”)!™. Riguardo allo stesso verbo, VL e alcuni altri Mss latini leggono 
la seconda persona singolare (“confudisti”)!%. 

Sal 53,1: le versioni antiche hanno avuto difficoltà con il titolo del salmo 
del titolo più lungo: eig tò téAoc UTEP uoeAe0 cuvéoeoc TH Awuıd. VL legge “pro 
Abimelech”'”, dove l'ebraico ha n>nm->v. Alcuni Mss greci riportano \aAuög invece 
di (o insieme con) ouveoewc!®, 

La situazione del titolo 6 piu complicata nel Targum e nelle versioni siriaca 
e araba, dove il titolo sembra essere piuttosto uninterpretazione globale del salmo'™®. 


?! In questo paragrafo prendo in considerazione il Targum solo nei casi in cui anche le altre 
versioni antiche propongano una lettura diversa dal testo ebraico. Il Targum, essendo una traduzione 
abbastanza libera, offre frequentemente varianti che non si trovano in alcuna traduzione antica; cf. 
il titolo del Sal 14: לשבחא ברוח נבואה על דוד‎ “Per lodare. Quando lo spirito di profezia era su Davide”. 


102 L'aggiunta viene omessa nei seguenti Mss greci: L, 55, Tht. 


103 R.J.V. HIEBERT suggerisce la correzione del testo della LXX secondo ledizione di A. RAHLFS 
e la scelta di un testo più breve (senza l'aggiunta); cf. The “Syrohexaplaric” Psalter, 206.329. 


104 Si tratta del Salterio Sangallensis dal VI sec.; cf. R. WEBER, Le psautier romain, 24. 


105 CL A. ALLGEIER, Die altlateinischen Psalterien, 64; MONACHI ABBATIAE SANCTI HIERONYMI 
(ed.), Biblia Sacra, 63. 


106 È la quinta colonna nell’Esapla di Origene. 


107 Così almeno secondo l'edizione di P. SABATIER che si appogia al Salterio di St. Germain 
del VI sec.; cf. Bibliorum Sacrorum, II, 107. H.H. 80858 sceglie nella sua edizione la variante “pro 
Melech”; cf. Anonymi Glossa Psalmorum, 221. 


108 Si tratta solo di 7 Mss nella raccolta di HOLMES - PARSONS. 
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Sal 53,3: aggiunta di una congiunzione che manca nella costruzione ebraica 
(tra ap e WIT). Le versioni greche mettono ў (Ms 2013 mette kal), le latine "aut" 
(eccetto IuHe). La congiunzione si trova anche nelle versioni araba, letiopica e la 
siriaca. 

Sal 53,6: aggiunta dell'avverbio locale tra "nans e "na mx». Nelle versioni 
greche od!" (C00ე0/0ოC0VLთL dópov ob оок v bópoc), nelle latine "ubi" La stessa 
aggiunta si trova nelle versioni araba, etiopica e siriaca. 

Sal 53,6: incertezza riguardo a yr. I Mss ebraici si differenziano solo nella 
scelta della scriptio plena (חונך)‎ oppure scriptio defectiva (тп). Invece le versioni 
antiche sono divise a livello del significato della parola. Alcune seguono il testo 
ebraico riportando tuttavia il plurale al posto del singolare: a’ (repeufeBAnkócov 
ооо), о’ (тди rapeupaAAóvTwv тєрї oé), IuHe (“circumdantium te"). Le altre, invece 
di parlare “dellassediante’, parlano di “quelli che piacciono (vogliono piacere) agli 
uomini". Così riportano la LXX (&v6pomopéokov!!!), PsGa (“qui hominibus pla- 
cent”), VL e PsRo (“hominum sibi placentium”). Nella linea della LXX traducono 
le versioni siriaca ed letiopica. Il testo arabo nella traduzione di Walton ha: “ossa 
hypocritarum apud homines”. Il Targum parla del “campo dei peccatori" e al posto 
delle “ossa” (ninsv) legge “la forza” (mpn). 

La variante greca seguita dalle altre versioni antiche di solito viene spiegata 
come lettura di рп al posto di Jn‘. Anche se il passaggio da pin a חנף‎ a livello del 
testo consonantico potrebbe essere un errore scribale, il significato primario di 
трт ( profano, irreligioso") non sembra appoggiare direttamente la spiegazione sug- 
gerita. é tuttavia probabile che il mutamento sia avvenuto in tempo relativamente 
tardivo, quando "an significava sia “ipocrita” che “lusingatore”!!8. 

Senza rigettare l'ipotesi precedente, si potrebbe spiegare questa variante anche 
come un intervento intenzionale dello scriba (0 del redattore). Di conseguenza 
abbiamo due diverse interpretazioni degli avversari nel Sal 53. Nel caso del testo 
ebraico si tratterebbe di nemici esterni in una situazione di guerra, forse l'assedio 
di Gerusalemme da parte di Sennàcherib (cf. 2Re 18,13-19,15; 2Cr 32,1-21). Il 
testo greco invece propenderebbe per avversari all’interno del popolo stesso, forse 
una crisi sociale al tempo di Michea oppure una opposizione durante 1681110 ba- 


1 Cito le versioni siriaca e araba secondo la traduzione latina proposta nell'edizione di B. 
WALTON, Biblia Sacra Polyglotta, 111, 166-167. Siriaca: “De Ahitophil, qui consilium dedit Absalomi 
ut insequeretur Davidem patrem suum eumque interficeret, at recidit scelus ejus in caput suum ac 
mortuus est. Quod autem ad nos, innuit nobis revelationem Salvatoris et libertatem a populis atheis"; 
araba: "Davidis. Prophetia de Babel et de Sennàcherib" П Targum secondo la traduzione inglese di 
D.M. STEC riporta: “To the singer. Concerning the punishment of the wicked who profane the name 
of the Lord. Good insight, by David”, The Targum of Psalms, 109. 


10 Oppure ©. Così R, T, 55. 


11 Oltre il Sal 53, &v6ópoym&peokoc occorre nella LXX 4 volte e solo in uno dei “Salmi di Salo- 
mone" (4,1 [nel titolo].7.8.19). 


12 Cf anche la nota nella BHS. 


13 Cf. M. JASTROW, A Dictionary of the Targumim, ad vocem т}. 
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bilonese di guelli che volevano piacere ai nuovi governanti. Cosi il testo greco del 
Sal 53 propone unimmagine dei nemici piu vicina al Sal 14 di quella proposta dal 
Sal 53 ebraico. 

Il percorso tra le due varianti potrebbe andare purtroppo in ambedue le dire- 
zioni e influire sulla questione generale della datazione dei Salmi 14 e 53. La prima 
soluzione suggerisce che il testo del salmo sia stato scritto nel contesto dei problemi 
sociali dell VIII sec. a.C. (cosi Sal 14 e le versioni antiche del Sal 53). Il testo ebraico 
del Sal 53 sarebbe una rilettura del Sal 14, dovuta alla situazione politica (l'assedio 
da parte assira). La seconda soluzione vede nel testo ebraico del Sal 53 la versione 
più antica. Il Sal 14 e la versione greca del Sal 53 sarebbero un'interpretazione 
posteriore del salmo ebraico 53, interpretazione fatta probabilmente nel periodo 
dellesilio babilonese. 

Si puó proporre infine una terza via che compone in un certo modo le due 
precedenti. Il Sal 14, scritto durante la crisi sociale dell’ VIII sec. a.C., sarebbe stato 
reinterpretato due volte: la prima nel tempo della guerra con gli Assiri (ne 6 te- 
stimone il testo ebraico del Sal 53) ela seconda nel tempo posteriore (esilio? ne 
ბ testimone il testo greco del Sal 53). La seconda reinterpretazione sarebbe avvenuta 
dunque sulla base del Sal 53 e non del Sal 14. 

Sal 53,6: varianti di anta». Il testo ebraico, anche se non è omogeneo nel ripor- 
tare questa рагоЈа!“, non pone dubbi riguardo alla seconda persona singolare!^^. Le 
versioni antiche si differenziano sia riguardo al numero (2sg o 3pl), sia riguardo alla 
voce (attiva o passiva). Il testo ebraico viene seguito da: Tg (xnn°m2), თ” (Noxuvac) 
e IuHe (“confuderis”), mentre o’ riporta la seconda persona, ma nella voce passiva 
(котолоҳоуӨўот). Le altre versioni riportano la terza plurale: LXX (karnoxdvonow ), 
VL, PsGa, PsRo (“confusi sunt”). Così anche le versioni araba, l'etiopica e la siriaca. 

Le versioni che riportano la terza plurale insieme alla variante discussa sopra 
(тп), hanno un testo molto chiaro (“Dio ha disperso le ossa di quelli che piacciono 
agli uomini. Sono stati confusi, perché Dio li ha disprezzati"). Il testo ebraico 6 piu 
complicato (“Dio ha disperso le ossa di chi ti assedia. Hai coperto di vergogna [ti 
sei coperto di vergogna?], perché [ma?] Dio li ha respinti”). Essendo lectio difficilior 
ed avendo l'appoggio di Aquila e di Simmaco, la variante ebraica sembra essere piu 
considerabile. In alternativa si potrebbe parlare di un errore scribale. 


1.2.3. ALTRE VARIANTI ANTICHE 


Nei due paragrafi precedenti ho trattato di casi in cui le versioni antiche o han- 
no seguito un certo numero di Mss ebraici o riportano una lezione diversa dal testo 
ebraico conosciuto oggi, perché probabilmente si sono basate su un testo ebraico 
a noi sconosciuto. 


14 I Mss attestano mean, ;הבשת ,הבשתה הובישות ,הבישתה ,הבישת ,הובישתה‎ cf. Tab. 2. 


!5 Eccetto un Ms (K 254) che riporta .הבשתי‎ 
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Ora vorrei segnalare alcune lezioni antiche che provengono probabilmente (e 
semplicemente) da una diversa interpretazione del testo. In questo caso i traduttori 
verosimilmente avevano davanti agli occhi lo stesso testo ebraico che conosciamo 
noi, ma hanno scelto termini diversi per rendere il termine ebraico. Cosi il testo in 
diverse cerchie di lettori ha avuto nei secoli un significato piu o meno differente. 

Riguardo alle varianti sono state prese in considerazione soprattutto quelle 
che influiscono sul significato del testo. Considerata l'estensione e l'importanza 
delle versioni mi sono limitato alle versioni greche e latine. 

Sal 14,1: il titolo למנצח‎ viene interpretato “per la fine” dalla LXX (eic tò xéAoc) 
da VL, PsGa, PsRo (“in finem") e dalla versione etiopica oppure “a/per il vittorioso” 
daa’ (t vikoroLó) e da IuHe (*victori")!!*. 

Il primo personaggio del salmo (523) viene chiamato óbpwv (“stolto, insen- 
sato” - LXX) o &roppéov (“che svanisce, viene meno” - a‘), “insipiens” (VL, PsRo, 
PsGa) o 'stultus” (IuHe). 

maun viene tradotto in greco come aoristo attivo: 60000600 (LXX) o passivo: 
6LCდ0თიოლთთV (alcuni Mss della LXX)'!7. Sal 53,2 riporta le stesse varianti, tuttavia 
in questo caso la maggioranza dei Mss presenta la lettura passiva del verbo’®. 

nowy è tradotto in latino “in studiis suis!” (“nelle loro occupazioni predilette, 
"con zelo"??? - PsGa) o “in voluntatibus suis” (“nelle loro intenzioni, desideri” - VL, 
PsRo). IuHe traduce “studiose” (“con diligenza, passione”). 

è tradotto come ypnotétnta (“bontà” - LXX) o &yaðóv (“buono” - Mss R).‏ טוב 
Ugualmente al v. 3. Anche nel Sal 53 al posto di ҳрпотбттто si può trovare &yaðóv,‏ 
tuttavia le testimonianze sono diverse (Ms 2013 per Sal 53,2 e S, LP“, 2013 per Sal‏ 
.)53,4 

Sal 14,3: чә bbn viene tradotto: róvtec &&kAtvav (“tutti hanno deviato” - 
LXX), €kaotoc 67607 (“ciascuno si è allontanato/tutti si sono allontanati” - თ”), 
“omnes declinaverunt" (“tutti hanno deviato/si sono allontanati” - VL, PsGa, PsRo) 


116 Cf. anche il titolo del Sal 14 (717% ngnb) nel Targum, nelle versioni siriaca e araba si differen- 
zia parecchio dal testo ebraico e sembra essere piuttosto un commento che la traduzione. Cito nella 
traduzione latina secondo B. WALTON. Targum: “Ad laudandum in spiritu prophetiae per Davidem”; 
la siriaca: "Davidis. Expectatio Christi”; l'araba: “De Mysteriis. Item continetur in eo interminatio 
adversus improbos"; cf. Biblia Sacra Poliglotta, ТП, 102-103. Un'altra versione siriaca ё riportata da J.-M. 
VosTÉ: “De impietate et audacia Sennacherib et Rabsaces; et de punitione quam receperunt in “Sur 
les titres des Psaumes dans la Pesittà surtout d’apres la recension orientale’, Bib. 25 (1944) 216-217. 


17 La variante è riportata da A, R, L, 1221, 2019, Diod, Tht, CHRYSTOS, ATHAN, GREG. Nyss. 
Cosi anche il Sal 53. 

118 Leggono óLepBeLpav: B, S, e’, Zen (è la Єкттү 666006 non notata da RAHLFS, ma riportata 
da F. FIELD; cf. Origenis hexaplorum, XCV). 

19 “Suis” messo in obelo. 

120 Da "studium" - “zelo, occupazione prediletta”; cf. L. CASTIGLIONI - S. MARIOTTI, Vocabo- 
lario della lingua latina. Latino - Italiano; Italiano - Latino. Redatto con la collaborazione di Arturo 
Brambilla e Gaspare Campagna, Trento 1996, ad vocem "studium". 
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o "recesserunt" (“si sono ritirati” - IuHe). L'immagine sembra oscillare tra una 
deviazione ed un allontanamento. 

px] nei testi latini è tradotto: "inutiles facti sunt” (“inutili” - VL, PsGa, PsRo) 
oppure “conglutinati sunt” (“incollati, stretti insieme” - IuHe). 

Sal 14,4: спо 52x. Le versioni greche traducono: 2060066 &ptov (“con il man- 
giare del pane/mangiando pane” - LXX)!?!, ébayov dprov (“hanno mangiato pane" 
- ^), woel &pcov (“come pane" - o ')'?. Le latine rendono "sicut escam panis" (VL, 
PsGa, PsRo) o “шї cibum panis" (IuHe). Allora ambedue versioni latine vanno nel 
senso “come il mangiare/il pasto del pane”. 

Una simile situazione testuale riguardo аспу 13% compare in Sal 53,5. La 
LXX attesta fpuoer &prou'*, invece a’ e 0” hanno €édayov &ptov. VL traduce: "sicut 
cibum panis”, PsRo “sicut escam panis”, PsGa e 10116 “ut cibum panis”. 

Sal 14,5: ^re פַחָדוּ‎ è tradotto in latino “trepidaverunt (perf. att.) timore" (VL, 
Ps, Ga) oppure “timebunt (fut. att.) formidine" (IuHe). 

wi. La maggioranza dei Mss della LXX riporta: év yeveĝ бик (“nella‏ צדיק 
generazione giusta”). Inoltre sono attestate due letture: eig yeve&v ówatav (“per‏ 
la generazione giusta" - R) ećv yeve& ówatov (“nella generazione dei giusti“-‏ 
A, U, L, 55, 1219, Diod, Tht).‏ 

Sal 14,6: wan. In latino il verbo appare al plurale (“confudistis” - IuHe, PsGa, 
PsRo), ma anche al singolare (“confudisti” - VL). 

Sal 14,7: wot. mat» apy: .ל‎ I due ultimi verbi del salmo sono tradotti con il 
modo indicativo o volitivo. La maggioranza dei Mss della LXX traduce: &'yo. 090 
e edppav@Ntw (ambedue imperat. pres.). Ma alcuni testimoni (A, S, U, 55, 1219, 
Diod) riportano: dycAALdoetal e Cხდ0თV0M0CLთL (ambedue ind. fut.). La variante 
può essere spiegata in base al testo di Sal 53,7, dove si legge dyaAAttoeraL loko] 
kal edppavBńoceraL IopanA. Tuttavia è interessante il fatto che la LXX abbia tradotto 
gli stessi verbi in modo diverso nei Sal 14 e 53. 

Lo stesso fenomeno avviene nelle versioni latine, che non solo si differenzia- 
no a livello del modo del verbo, ma restano pure incerte su quale verbo usare per 
designare la gioia di Israele e quella di Giacobbe. IuHe e PsGa riportano: “exultabit 
(fut. ind. att.) Iacob et laetabitur (fut. ind. dep.) Israhel"; VL 6 PsRo "laetetur (cong. 
pres. dep.) Iacob et exultet (cong. pres. att.) Israhel" ^6, 


121 Alcuni Mss riportano ćv Bpwoeı. Cosi A, L e anche Diod, Tht, CHRYSOST. 


122 Secondo la Siroesaplare. AQUILA legge œe) prov, invece SIMMACO édayov &ptov; cf. 
F. FIELD, Origenis hexaplorum, 105-106. 


133 [edizione di Н.Н. Boese riporta "sicut cibum panis"; cf. Anonymi Glossa Psalmorum, 58. 
124 Come nel Sal 14 alcuni Mss riportano ćv Bpwoeı. Cosi leggono: І, 1219, 2013, Th e Tht. 
15 Solo un Ms greco (188) attesta nel Sal 53 la forma ayaArıaodw. 


26 Inoltre si possono incontrare altre forme nei singoli Mss latini come: "exaltabitur" “exul- 
tavit" e “letavitur”; cf. R. WEBER, Le psautier romain, 24; MONACHI ABBATIAE SANCTI HIERONYMI 
(ed.), Biblia Sacra, 64. 
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Emıvikıov (“di vittoria, vittorioso” - о”) e eic tò vikoc (“per la vittoria" - 6’). Le 
versioni latine leggono "in finem" (VL. PsGa, PsRo) o "victori" (IuHe). La situazione 
testuale é simile a quella di Sal 14,1. 

nomo» è stato semplicemente trascritto in greco (LXX: Tep HaeAe8)"7 op- 
pure inteso come termine che riguarda la danza, probabilmente da חול‎ - “girare, 
danzare” (x^: cn Xopelq; 0°: бй yopod; 0” ee’: სIC0 тйс Xopelac). Le versioni 
latine rendono: “Pro Melech” (PsGa, PsRo), “Pro Abimelech" (VL)'* e “per chorus" 
(“рег danza in giro, per coro" - IuHe). 

Sal 53,2: עָול‎ 12*vnm. Il testo greco riporta kai éfóeAóy0noav Ev ówoulaLc 
(“sono diventati abominevoli nelle iniquità” - LXX, e‘, €ktn) oppure kat pseAvpiav 
Ererńóevoov petà C6LMLთC (“hanno praticato abominazione con ingiustizia” - о”). 
Le versioni latine traducono il verbo al presente (“et abominabiles facti sunt") 
e si differenziano nel rendere il complemento di limite: “in iniquitate" (sg - IuHe) 
o "in iniquitatibus" (pl - PsGa) e anche “in voluntatibus suis” (“nei loro desideri, 
intenzioni" - VL, PsRo). 

Sal 53,4: row; үлп. Le versioni greche hanno Gun Axpewenonv (“insieme sono 
diventati inutili" - LXX)? e tua ouverAdknoav (“insieme sono stati congiunti/uniti” 
- x‘). Il testo latino traduce "simul inutiles facti sunt" (“insieme/nello stesso tempo 
sono diventati inutili" - VL, PsRo e PsGa) o "pariter adhaeserunt" (“ugualmente/ 
allo stesso modo si sono attaccati" - IuHe). Sia il greco che il latino propongono 
due immagini diverse per rendere il verbo in}: "essere strettamente unito" oppure 
"essere inutile" 

Sal 53,6: “mamas. La LXX eo’ traducono: popnenooviar / $ópov?!, თ“: 
éntoronoav ópov, 0 ': feu Dro Goufen, Le versioni latine hanno: “trepidaverunt 
timore" (VL, PsRo), “trepidabunt timore" (PsGa) e "timuerunt timore” (IuHe). Così 
l'azione di spavento non solo è descritta con termini diversi (anche se sinonimi), 
ma viene anche situata in tempi diversi, nel futuro (LXX, PsGa) o nel passato (le 
altre versioni). 

snp ms». L'incertezza riguardo al tempo si ritrova nelle versioni latine: “fuit” 
(PsGa) / “erat” (VL, PsRo) / "est" (IuHe). 


77 Per una diversa scrittura di questa parola nei Mss greci cf. FAppendice 6. 

128 Cf. la nota 111. 

29 Ms R attestando Emırnöetuaoıv al posto di dvouiaLg concorda con Sal 14,1. 

130 $ riporta come in Sal 14,3: ёт\ tò adtd HypewOnouv, invece Mss 2013 e 2110 hanno ćmi тб 
abtò Kal ErapdxBnouv. Inoltre un gruppo di Mss greci (L) scrive xpeLwOnoov. 


?' I Mss della LXX non sono univoci riguardo alla traduzione di “namns. L traduce il verbo 
"ne come épopnenoav (questa variante è preferita nel testo di HoLmEs-PARSONS). R e ғ“ riportano 
&öeıAlaoav (come in Sal 14,5). Il complemento "na viene tradotto non solo დ080V ma anche 0 
(T; L^; 55; He e nel Sal 14,5). Un Ms (2110) riporta póBov 0. 


192 gaufeo significa “stupisco” ma anche “sono colpito di spavento”; rroćw significa “spavento, 
sconvolgo”; cf. L. Rocci, Vocabolario greco-italiano, Roma 1976, ad voces. 
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e. L'azione è vista principalmente nel passato (LXX: 6LeokoprLdev; a’ e 2013: 
ёокӧртіоєи; VL, PsGa e IuHe: “dissipavit”) ma talora nel futuro (o ': 61«okopnioeL) 
e nel presente (PsRo: "dissipat") ^^. 

non. La LXX traduce &£ovöcevwoev adtove, თ”: I600LVICV, o: &meóoktuooev. 
VL, PsGa е PsRo traducono "sprevit eos”, invece IuHe ha "proiecit eos”. Tutti i verbi 
sono sinonimi, tuttavia i traduttori potevano oscillare nella scelta tra l'immagine 
del disprezzo e quella dell’allontanamento™. 

Sal 53,7: maw אַלהים‎ awa. Il sintagma may awa viene tradotto in latino: “dum 
avertet (fut.)" (VL), “dum avertit (pres.)” (PsRo)'”, “cum reduxerit (fut.)” (IuHe) 
e "dum convertit (pres.)” (PsGa)™. Nella LXX si ha differenza soltanto nel voca- 
bolario: év TQ érLotpéaL (la maggioranza dei Mss) oppure év t бтоотрерол 
(B e 2013). 

Oltre alle varianti riportate sopra - ritenute le pit rilevanti - si potrebbe fare 
una lista relativamente lunga di altri cambiamenti trovati nei Mss sia greci che 
latini. Di solito si tratta di sinonimi o di incertezza riguardo all'uso dell'articolo 
o della congiunzione. A modo di esempio alcuni casi vengono riportati sotto'”. 

Sal 14,1: einev (LXX) / ónéAafgev (0°); év TA Kapdte (LXX) / év kapóla (U); 
epóeadyONoav CV Erurnóeduaotw (LXX) / eBóeAdkwTo evallayv (”); vovv (LXX) 
/ 0 Tovdv (1221). 

Sal 14,2: ý ekqnróv (LXX) / éktqcóv (2019) / kal ёкбттоу (U); videat (PsRo, 
PsGa, VL) / videret )10116( 

Sal 14,3: y peonoav (LXX) / fypevó0noav (L, Diod; Tht). 

Sal 14,4: &voutav (LXX) / &vodoeA€c (a ) / &6wtav (B); KareodLovreg (LXX) 
/ 60600066 (В; 2019) / 600006 (S; L; Diod; Tht); “plebem” (VL, PsGa, PsRo) / 
“populum” (IuHe)!^. 

Sal 14,5: ob (LXX) / 6mov (U; 1221) / Ф (A, U; L, 55; 1219; Diod; Tht). 

Sal 14,6: бт. (LXX) / 6 8€ (U; L; 55; Diod; Tht). 

Sal 14,7: tod IopanA (LXX) / tô IopanA (1219). 


33 Cosi anche nella VL secondo l'edizione di Н.Н. BOESE; cf. Anonymi Glossa Psalmorum, 222. 


134 I verbi greci significano: 5066/0600 “tengo per nulla, disprezzo”, aroppitrw “respingo, scac- 
cio, disprezzo”, droóokiudtw “escludo, rigetto”; cf. L. Roccı, Vocabolario greco-italiano, ad voces. 
I rispettivi verbi latini significano: “allontanare, disprezzare” (da “sperno”) e “lanciare, scacciare, ab- 
bandonare” (da “proicio”); cf. L. CASTIGLIONI - S. MARIOTTI, Vocabolario della lingua latina, ad voces. 


15 Così anche VL secondo l'edizione di Н.Н. BOESE; cf. Anonymi Glossa Psalmorum, 223. 


1% Nelle traduzioni latine si possono incontrare anche le forme: “in avertendo” e “converterit”; 
cf. R. WEBER, Le psautier romain, 118; MONACHI ABBATIAE SANCTI HIERONYMI (ed), Biblia Sacra, 137. 


77 Per una lista più completa delle varianti greche e latine; cf. Appendici 6 e 7. 

138 Così anche in Sal 14,3 (S; U; 1221; 2019), 53,2 (B, 188, 2110) e 53,4 (2013; 2110). 
139 Cosi anche in Sal 53,3. 

140 Così anche in Sal 53,5. 


141 Così anche in Sal 53,7. 
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Sal 53,1: ouv&oewg (LXX, 0’, 0”) / &miornuovog (a); "intellectus" (VL, PsGa, 
PsRo) / “eruditi” (IuHe). 

Sal 53,3: ouviwv (LXX) / 6 ovviwv (2013; 2110); ў €kqnróv (LXX) / éxtqzàv 
(2110) / kat Ekćnróv (2013). 

Sal 53,4: n&vtec éčékàLvav (LXX) / 66ח‎ «tòc 0601000 (a); declinaverunt" 
(VL, PsRo, PsGa) / “aversi sunt” (IuHe). 

Sal 53,5: éo00vxec (LXX) / kateoBLovtec (a’, 0”, В, І, 55, Th, Tht e Sal 
14,4); “devorant” (VL, PsGa, PsRo) /, “comedunt” (IuHe); erekaAćoavto (LXX) / 
emikaAovpevor (a^, 0^); 

Sal 53,6: od (LXX) / თ (R; T; 55); бт. 6 0C0C (LXX) / © yàp 0666 (07); omissione 
dikatnoxbvOnouv 611 6 0cóc EEovdévwoev adtovc (2013); "quoniam ... quoniam" 
(VL, PsGa) / "quoniam ... quia" (PsRo, IuHe). 


1.2.4. OSSERVAZIONI CONCLUSIVE SULLE VERSIONI ANTICHE 


1. Le versioni antiche generalmente riportano in modo fedele il significato 
del testo ebraico. 

2. La maggioranza delle varianti ebraiche non trova appoggio nelle versioni 
antiche. Delle 63 varianti del testo ebraico per il Sal 14, solo 5 trovano appoggio 
nelle traduzioni antiche. Delle 76 varianti per il Sal 53, trovano appoggio soltanto 
9'?. Lo stesso si puó dire nella direzione opposta, cioé che la maggioranza delle 
varianti greche o latine non é condizionata dallesistenza di un diverso testo ebraico. 
Le varianti sono nate piuttosto a livello della lingua stessa e non a livello della comu- 
nicazione tra la lingua originale e le lingue delle traduzioni. La trasmissione delle 
versioni antiche e quella del testo ebraico procedevano con grande indipendenza. 

3. Le varianti ebraiche che trovano appoggio nelle versioni antiche sono atte- 
state in pochi Mss ebraici. Solo 2 varianti ebraiche del Sal 14 sono attestate da oltre 
5 Mss ebraici e nello stesso tempo appoggiate nelle altre lingue: 12. מִזמור‎ / 7175 
(v. 1) e wn / wr (v. 4). Per il Sal 53 si arriva a 4: "2-52 / פעלי‎ (v. 4); mm / אֶלהִים‎ 
(v. 5); тшш“ / nyawa (v. 7); mm / אֶלהים‎ (v. 7). Colpisce il tipo di questi mutamenti. 
Nel caso del Sal 14 la prima variante riguarda il titolo e la seconda nasce da una 
diversa vocalizzazione. Nel caso del Sal 53 tutte e quattro le varianti provengono 
dalla tendenza ad armonizzare il Sal 53 con il Sal 14. Inoltre due varianti (ambedue 
nel Sal 53) riguardano il cambiamento del nome divino. e finalmente é il Sal 53 che 
riporta piü varianti attestate sia nei Mss ebraici che nelle versioni antiche. 

Questi dati suscitano alcune domande: perché il Sal 53 ha subito piu muta- 
menti del Sal 14? Perché sia i Mss ebraici che le versioni antiche rimangono con- 
cordemente incerti di fronte alle varianti che riguardano il titolo, la vocalizzazione 
ela tendenza ad armonizzare? 


12 Ovviamente non tutte le varianti potevano trovare appoggio nelle versioni antiche, dato che 
in alcuni casi si trattava soltanto di una diversa scrittura ebraica della stessa parola. 
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Prendendo in considerazione il carattere dei mutamenti, si ipotizza che le 
varianti piu notevoli trovate nei Mss ebraici e nello stesso tempo attestate nelle 
versioni antiche siano tardive e risalgano probabilmente al tempo della redazione 
del Salterio. 

4. Le varianti testuali presenti nelle versioni antiche, che non sono dovute 
a un tipo diverso di testo ebraico, riguardano: 

a) l'uso delle congiunzioni dove lebraico offre la lettura asindetica (14,1; 53,3); 

b) alcune aggiunte (14,1; 53,6); 

c) il cambio di forme grammaticali riguardanti il numero (singolare, plura- 
le), la persona (terza, seconda), la voce (attiva, passiva) eil tempo (14,1; 14,5.6.7; 
53,2.6); 

d) l'incertezza nell'uso dei nomi divini (14,6); 

e) la diversa interpretazione di un termine ebraico (14,1.5; 53,1.6); 

f) la scelta di termini sinonimici (14,1.3.4; 53,4.6.7). 

5. Si nota l'influsso del Nuovo Testamento sul testo del Sal 14 (la lunga ag- 
giunta dopo il v. 3). 

6. Sia le versioni antiche che le varianti trovate nelle versioni testimoniano 
che nella traduzione del testo ebraico i salmi hanno acquistato nuove dimensioni 
di senso, dimensioni sconosciute a livello del testo ebraico, almeno per quello che 
conosciamo oggi. 


1.3. TRADUZIONI MODERNE 


Lanalisi delle traduzioni moderne vuole rispondere almeno a due domande: 
a) quale testo dei Sal 14 e 53 ё la base delle traduzioni moderne? b) ci sono e quali 
sono le varianti presenti nel testo letto all'inizio del terzo millennio? 

Esaminare tutte le versioni moderne sembrava sia impossibile che inutile. 
Tuttavia per avere uno sguardo relativamente ampio sulla situazione testuale dei 
salmi nelle lingue moderne sono state esaminate circa 50 traduzioni in 5 lingue 
(francese, inglese, italiano, polacco e tedesco)!*. Tra di esse si trovano le traduzioni 
pit comuni nell'ambiente delle rispettive lingue, i testi proposti nei commentari e le 
traduzioni usate nella liturgia (nella Liturgia delle Ore oppure come testo ufficiale 
approvato dalle conferenze episcopali). Quasi tutte le traduzioni provengono dal 
ХХ sec". 


15 Per la lista delle traduzioni prese in considerazione e le abbreviazioni; cf. Appendice 8. 


14 Alcune traduzioni risalgono ai secoli precedenti (JW, BG), e sono state prese in considera- 
zione a causa della loro influenza nel passato e per la stima che godono fino ad oggi. 
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A causa dellampiezza del materiale esaminato èdifficile riportare ogni det- 
taglio della ricerca'^. Mi limito ad alcune osservazioni generali sulla caratteristica 
del testo dei Sal 14 e 53 proposto nelle versioni moderne: 

1. Le traduzioni moderne dei Sal 14 e 53 si basano generalmente sul testo 
ebraico. 

2. Alcune varianti sono dovute alla lettura offerta dalle versioni antiche 
e non da quella ebraica; ad es. le traduzioni лг@зл come “sono confusi” (CEI, 
IEP), “they are shamed” (LH-en), “on les bafoue" (FBJ) seguono piuttosto la LXX: 
karnoydvonow oppure le versioni latine: “confusi sunt”; l'aggiunta “without cause 
for fear" nel Sal 14,4 (LH-en) segue diverse versioni antiche'*. 

3. Si notano mutamenti delle forme grammaticali che erano già presenti nelle 
versioni antiche. Questi si riferiscono soprattutto al tempo dei verbi; ad es. "they 
were in great fear" (ASV) / “they are in great fear" (NKJ) / “they shall be in great 
terror" (NRS) riguardo a 35515 (Sal 14,5; 53,6); “a dispersé” (L, LH-fr, V) / “di- 
sperse" (ЕВ), J, Sa, Sef) / “dispersera” (LSG; SE) riguardo a “tp (Sal 53,6). 

4. Cisono cambi di forme grammaticali non attestati nelle versioni antiche; 
ad es. “fool” (ASV, LH-en, NIV, NK], Т, WBC) / “fools” (NAB, NRS, W); “le fou” 
(BL, LH-fr, V) / “les fous" (ТОВ); “Tor” (D, Elb, Kr, S, Sch) / “Toren” (E, Lu, LH- 
de, W) riguardo a 5з; (Sal 14,1; 53,2). 

5. Un gran numero di varianti é dovuto alla scelta di diversi termini (di so- 
lito sinonimi) per rendere lo stesso termine ebraico; ad es. "der Tor" (D, Elb, Kr, 
S, Sch) / “Narr” (С) per rendere 523; “un saggio" (ASC, C, CEI, L, LH-it, R) / “un 
savio” (PIB) / “una persona intelligente" (NRV) / “chi intende" (IEP) / “un sapiente" 
(SdB) per rendere 7; “stali sie nikczemni” (ВТР, LH-pl, P) / “popsuli sie” (Ł) / 
“splugawili się” (BW) / “zwyrodnieli” (BP) per tradurre ny}; “la deliverance” (LSG) 
/ “la victoire" (ТОВ) / “le salut” (FBJ) per tradurre n. 

6. Alcune varianti sono dovute a una diversa interpretazione del testo; ad es.: 
“ecco” (ТЕР, МКУ, R) / “là” (PIB) / “ebbene” (ASC, CET) / “di colpo” (C) per tradurre 
ny; “mais” (BL, FBJ, LH-fr, TOB) / “alors que” (Sef) / “car” (Sa, SE, V) o “parce que” 
(M) per rendere “> in Sal 14,6; “nach der Weise «Krankheit»" (E) / “zum(über) 
Reigentanz” (Lu, 5) / “Al-Machalat(h)” (Elb, Sch) / “nach der Machlitischen” (G) 
per interpretare nonn-by. 

7. Ci sono casi che attestano differenze testuali tra i Sal 14 e 53 nell'ambito 
della stessa traduzione senza nessun appoggio nel testo ebraico o nelle versioni 
antiche; ad es. Delitzsch traduce iz52 אָמַר‎ come "spricht in seinem Herzen" in Sal 
14,1, ma poi “denkt bei sich” in Sal 53,2; 523 viene tradotto Tinsensé” in Sal 14,1 
poi "impie" in Sal 53,2 (cosi Sef); “nierozumny” in Sal 14,1, ma “głupiec” in Sal 
53,2 (cosi WP)’. 


15 Cf. Appendice 9 dove viene proposto un panorama più ampio di esempi. 
146 Ambedue i casi sono discussi in $1.2.1. 


7 Un interessante esempio è la traduzione italiana CEI (usata anche nella Liturgia delle Ore, 
LH-it). è curioso imbattersi in tali differenze tra i Sal 14 e 53, non dovute a nessuna versione antica. 
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8. Alcune nuove varianti sono dovute a emendazione del testo ebraico; ad es. 
"seinem Namen” (E, LH-de), “son Nom” (J), “imienia Jego” (WP) - emendazione 
di ow in aw; “they would crush” (NAB) o “furon confusi" (С) - emendazione 
di wean in wah; "Gott hat sie verworfen” (S) o “Gott läßt sie scheitern" (E) per 
rendere лгйзл!®, 

9. Cè il tentativo di riordinare alcune parti del testo. Ad es. Buttenwieser 
mette tutto il v. 3 dopo עַלִילֶה‎ (14,1) e poi non legge più la fine del v. 1: עשה-טוב‎ p”. 
Invece Alonso Schókel - Carniti mettono il v. 2 dopo myby px (v. 1)!9. 

10. Ogni tanto viene fatta qualche aggiunta'*; ad es. “jamais ils ne l'invo- 
quent" (BL) per rendere wp לא‎ (14,4); “tremblant de terrifiante terreur" (BL) 
o 'spadł już na nich strach i wielkie przerażenie” (WP) nella traduzione di 
פחד‎ wne (14,5); “they will be surely put to shame" (NAB'*) per tradurre "ran 
(53,6); “Venga presto" (SdB) per rendere jn: `» (14,7; 53,7) e “quando ritornerà il 
nostro Dio" (SdB) per tradurre &row ava (53,7). 

11. Il fattore che “produce” maggiori differenze (varianti) testuali nelle ver- 
sioni moderne é la diversa interpretazione del valore temporale dei verbi ebraici. 
Questo fenomeno era già presente nelle versioni antiche (cf. sopra nr. 3), ma nelle 


Ecco alcune di esse: "Non ce Dio" (14,1) / "Dio non esiste" (53,2); "nessuno piu agisce bene" (14,1) / 
"nessuno fa il bene" (53,2); "sugli uomini" (14,2) / “sui figli dell'uomo" (53,3); "se esista" (14,2) / "se CC” 
(53,3); “un saggio” (14,2) / “un uomo saggio" (53,3); “sono tutti corrotti” (14,3) / “tutti sono corrotti” 
(53,4); “non comprendono nulla" (14,4)* / “იიი comprendono forse" (Sal 53,5); *i malvagi" (14,4) / 
“i malfattori" (53,5); “поп invocano Dio” (14,4) legato con il versetto seguente / “non invocano Dio” 
(53,5) legato con lo stesso versetto; “venga da Sion” (14,7) / “chi manderà da Sion” (53,7); “ricondurra 
il suo popolo” (14,7) / “farà tornare il suo popolo” (53,3). Inoltre na (Sal 14,5; 53,6) viene tradotto 
con il futuro nel Sal 14 (“tremeranno”), ma con il passato nel Sal 53 (“hanno tremato"). Anche la LXX 
e la Vg traducono questo verbo diversamente nei rispettivi salmi, ma in forma inversa riguardo alla 
versione CEI (Sal 14 - aoristo e perfetto; Sal 53 - futuro). 


148 Così BEAUCAMP, GUNKEL, JACQUET, OESTERLY, PODECHARD, SCHMIDT. ny di 14,5 è stato 
emendato in mu e legato con il v. 4 (map x5), invece mm è letto con לְחֶם‎ e non con wp .לא‎ Questo caso 
è interessante anche per la sua presenza nella liturgia. Con la traduzione tedesca Einheitsübersetzung 
la versione emendata infatti è passata nella Liturgia delle Ore. Così nel breviario tedesco (LH-de) si 
legge: “Sie essen Gottes Brot, doch seinen Namen rufen sie nicht an” (Sal 14,4-5), mentre general- 
mente la Chiesa cattolica recita: “Mangiano il mio popolo, come il pane, il Signore non invocano”. 
Ledizione tedesca della Liturgia delle Ore sembra essere l’unico esempio di emendazione presente 
nei testi liturgici, emendazione che da parte sua non si basa né sull'editio typica (in latino), né trova 
appoggio in alcuna versione antica. Se in Germania vivono circa 19 mila preti (2001), si può dire con 
certezza (senza pensare alle suore e a coloro che recitano la Liturgia delle Ore in lingua tedesca) che 
ci sono migliaia di persone oggi che leggono due volte al mese una variante che non trova appoggio 
in nessun manoscritto ebraico e in nessuna versione ereditata dai tempi antichi. 


49 In questo caso i traduttori non spiegano il tipo di emendazione. 


50 Cf. M. BUTTENWIESER, The Psalms. Chronologically Treated with a New Translation, Chicago 
1938, 475. 


151 Cf. L. ALONSO SCHOKEL - C. CARNITI, I Salmi I, Roma 1992, 309. 
192 La parola aggiunta nella traduzione moderna è scritta in grassetto. 


1? Questa traduzione richiede a sua volta lemendazione di nnwian (259) . 
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traduzioni moderne ha raggiunto il suo apice. Non ce nessun verbo ebraico nei 
Sal 14 e 53 che sia tradotto con la stessa forma temporale; ad es. man: “dice” (IEP) 
/ “ha detto" (МКУ); mpun: “si china” (CEI) / “ha guardato” (NRV); wap: “volete 
confondere” (CEI) / “furon confusi" (C); bx: “esulta” (C) / “esulterà” (CEI) / “esul- 
terebbe" (LL) / “esulti” (IEP). 

12. Ogni tipo di differenze testuali indicate sopra non dipende dalla singo- 
la lingua moderna, ma si trova nelle versioni di tutte e cinque le lingue prese in 
considerazione. 


Dopo aver esaminato il testo dei Sal 14 e 53 presente nelle versioni moderne si 
può fare una constatazione generale: mentre l'invenzione della stampa ha azzerato 
le varianti nel testo ebraico, la crescita delle traduzioni moderne ha prodotto un 
numero di varianti (o interpretazioni) sempre più grande. 


1.4. UN “TESTO INVENTATO” - LA RICERCA DEL TESTO ORIGINALE 


Avendo davanti agli occhi le diverse versioni o almeno le diverse varianti del 
testo dei Sal 14 e 53, allesegesi non è sfuggita la domanda semplice e pertinente: 
quale è il testo originale? Nel caso dei Sal 14 e 53 questa domanda sembra inevita- 
bile, dato che i salmi sono paralleli, uno è doppione dell'altro. 

Nel campo esegetico non sono mancati gli studiosi che si sono sforzati di 
trovare la versione “originale”. Il maggior problema consisteva nel trovare un testo 
comune per Sal 14,5-6 e 53,6, dove le differenze sono assai notevoli. l'esame di 
questi tentativi aiuterà a vedere sia le tendenze sia gli esiti di tale ricerca. 

Nel 1886 King ha proposto alcuni cambiamenti nelle consonanti! Anzitutto 
egli legge לא ידעו‎ 5x al posto di הלא ידעו‎ (14,4; 53,5('*. Poi nel Sal 14 al posto di 
773 mette 772 (aram. “to scatter”; cf. Dn 4,11), oppure ma - sinonimo di "2, che 
si trova nel Sal 53 (cf. Sal 68,31). Invece di צדיק‎ legge ,עריץ‎ basandosi su Is 49,24 
dove proprio pis sarebbe erroneamente al posto di yy (cf. Is 49,25). Suggerisce 
di correggere anche ns» per ottenere la forma עצמת‎ e leggerla come nisy (“weighty 
counsels”; cf. Is 12,21). Inoltre al posto di Jy propone in (cf. Sal 53TM) oppure 
mn (cf. Sal 52LXX). Così King ottiene il testo: 


TY uin? 
ლუუ "yn עַצָמֹת‎ 
DONA "^2 


154 CL E.G. KING, “On the Text of Psalms XIV, and LIIT”, Hebraica 2 (1886) 237-239. 
55 Cf. Sal 85,7 dove TM ha nrw won, invece LXX traduce 6 0C0C, თხ. 
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Nel 1894 Halévy suggeriva di emendare in 14,6: ugan wv-nsv (“il progetto 
del povero si realizzerà”) al posto del difficile wan "v-nsv. TM suppone che nel 
v. 6 loppressione ancora perduri, nonostante la punizione degli oppressori (v. 5), 
e questo sembrava all'autore בנ‎ 

Il tentativo di riscoprire il percorso che ha portato alle differenze tra i salmi 
è presente anche nel commentario di Duhm'”. Lo riporto qui secondo Minocchi 
che, seguendo le emendazioni di Duhm, cerca inoltre di spiegare “II perché" dei 
mutamenti'*. Secondo questi autori il Sal 53 dipende dal Sal 14 e le varianti sono 
dovute alle seguenti ragioni: 

1) l'aggiunta "ns nrw» nel Sal 53 è una semplice nota marginale; 

2) siccome nel Sal 53 manca la parola pas, allora nina si è modificato in me; 

3) пур è divenuto ninyy; 

4) `» attraverso una variante della pronuncia è diventato 7:15; 

5) anon divenuto cop attraverso una variante di pronuncia e di scrittura™. 

Senza dubbio é Cheyne che puó essere considerato il campione degli emen- 
datori del Sal 14'*. Ecco le sue proposte assieme alle spiegazioni: 

- 14,1: 523 invece di 53), perché l'editore del Salterio non ha capito il contesto 
storico; יראל‎ nians השחית‎ invece di noby הַתְעִיבוּ‎ mua, perché la generalità è trop- 
po vaga per Cheyne; עשהדטוב‎ px viene trasformato in js nsw, in quanto i copisti 
hanno confuso א‎ e s; nt» viene da num = un; 

- 14,2: iow gn 9505 viene cambiato in אֶלהים‎ wpa гк tns, perché l'ebraico 
ბ buono, ma troppo generico. Il cambio 6 dovuto alla trasposizione di due parole 
e alla lettura dip invece di > e di ד‎ invece di b; 07x12 da vocalizzare come 031x733; 

- 14,3: ירחמאלים‎ invece di 55უ / ib (non spiega perché), man invece dix / 7 
(più familiare); נועדו‎ invece di az, perché fuori dei Sal 14 e 53 la parola occorre 
solo in Gb 15,16, dove a sua volta deve essere letta by»; probabilmente anche ama 
al posto di "ns"z3 ps; 


5$ Cf. J. HALEvy, "Notes pour l'interprétation des Psaumes. Observations critiques sur quelques 
passages des psaumes I à XXI” RSEHA 2 (1894) 220. 


17 Cf. B. DUHM, Die Psalmen, 39-41. 
158 Cf. S. MINOCCHI, I Salmi, 37, nota 5. 


199 Le varianti 3 e 4 sono state notate gia da Н. EwALD; cf. Die Dichter des alten Bundes. 1/2. 
Die Psalmen und die Klaglieder, Góttingen 1866, 367. 


160 Quasi uguale spiegazione propone С. CASTELLINO; cf. Libro dei Salmi, Torino 1955, 791. 
Invece 5. MINOCCHI, nonostante le spiegazioni fatte, conclude testualmente: “La realtà è invece, che 
non sappiamo nulla, né che cosa voglian dire le frasi così formate nei due salmi, né da qual testo 
comune dipendano, né, tanto meno, qual fosse il testo primitivo uscito dalla mente dell'autore", 
I Salmi, 37, nota 5. 


161 Cf, Т.К. CHEYNE, The Book of Psalms. Translated from a Revised Text with Notes and Intro- 


duction. In Place of a Second Edition of an Earlier Work (1898) by the Same Author. Vol. I, London 
1904, 43-48. 
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- 14,4: meglio in di zzv; און‎ ^2ow oz е non yw ‘byas che sembra “an inge- 
nious editorial substitute"; ירחמאלים‎ mbp invece di לְחֶם‎ box ay אֹכְלֵי‎ che è impos- 
sibile'*, ins» ישוּבוּ‎ al posto di wip לא‎ mm (confusione di p conn); 

- 14,5: ou da leggere come ;רְשָעִים‎ 55935 DDRS al posto di “ima Gris (oppure 
כִּיהאֶלְהִים פזר‎ "NB mur wo; cf. Sal 53,6. med è nato da בדור .אֶלְהִים‎ е פזר‎ sono refusi 
della scrittura di (רדף‎ 

- 14,6: le espressioni wan “р-р e лгйзл тул עצמות‎ (53,6) sono da leggere come 
עָרִיצִים הביש‎ mune (пото è rappresentato nel Sal 53 da עצמות חנף‎ - cosi LXX, nel Sal 
14 damy ns», dove ע‎ probabilmente viene da n. Invece msy viene letto sulla base 
аі osy del Sal 53,6 e nz» צדיק‎ del Sal 14,6, dove p proviene dan); 

- 14,7: maw ... awa è da leggere ws) 55105 (perché il primo probabilmente 
è corrotto, inoltre שוב‎ è un elemento dubbio nel vocabolario del Salterio). 

Cosi dopo un lavoro faticoso (in un certo senso da ammirare!), Cheyne arriva 
al testo che riporta nella traduzione: 

Gebal says in his heart, "There is no God. 

He has destroyed the castles of Jerusalem, the habitations of Zion. 

From heaven Yahwe looked down upon the sons of Edom, 

To see if there were any that cared for the sanctuary of God. 

The Jerahmeelites were in excitement, they concerted together, 

They profaned the habitations of Zion, and her precious things, 

Shall they not be afraid - all the clans of On? 

Put to shame shall be the Jerahmeelites; backward shall they turn, 

Utterly panic-stricken are the wicked ones, for God pursues them. 

The hosts of the tyrants are disgraced, for Yahwe has rejected them. 

Oh that from Zion were come the deliverance of Israel! 

When Yahwe restoreth his people to life, 

Jacob will exult, Israel be glad. 


Un simile lavoro di ricostruzione, ma sicuramente meno fantasioso, è stato 
fatto da Budde, che in tre diversi articoli (1901; 1915; 1928) ha voluto proporre la 
sua opinione'*. L'idea generale é che il Sal 53 sia piu vicino alloriginale. Sal 14,6 
non ha senso secondo l'autore - soprattutto perché non esiste “il consiglio del 
povero” - allora preferisce la versione del Sal 53. Ecco le congetture più pertinenti: 

v. 1:25 Bb px invece di עשה-טוב‎ vw; 

v. 3: mna лр bon invece di mm 70 557; 

v. 4: ym ידוע‎ gan invece di wt хот; WT לא‎ oni invece di wp לא‎ mm. L'autore 
riporta anche la stesura finale dei vv. 5-6 dopo la ticosttütilone ^. 


12 l'autore, parlando delle emendazioni di altri esegeti proposte su questo passo, dice: “In such 
a passage as that before us no superficial correction is of value, The Book of Psalms, 47. 
passag р 


1$ СЕ К. BUDDE, “Psalm Problems. П. Psalms XIV. and LIIT’, ET 12 (1901) 285-288; “Zum Text 
der Psalmen”, ZAW 35 (1915) 181-182; “Psalm 14 und 53”, JBL 47 (1928) 160-183. 


164 Le vocali si riportano come nellarticolo “Psalm 14 und 53”, 182. 
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DU‏ פחדו פחד לא היה פחד 
pubs mum oc»‏ בְחַר בדור צדיק 
mim‏ פזר עצמות חנך war‏ כי [-] מאסם 


L'ultimo articolo di Budde intendeva rispondere a Torrey che nel 1927 aveva 
pubblicato uno studio al riguardo'*. Torrey sosteneva che ambedue i salmi erano 
contaminati ma il Sal 14 era pit vicino alloriginale. Secondo lui tutte e due le 
versioni erano tentativi di decifrare un manoscritto che non era ben leggibile nei 
versetti 14,5-6 e 53,6. Questo manoscritto avrebbe avuto la versione seguente: 


כי mm‏ פיר עצת ur‏ תבישו כי יהוה מחסהו 


Avendo suggerito la versione dellarchetipo, Torrey non solo cercava di spie- 
gare come si era arrivati alle due versioni differenti, ma anche proponeva una 
sua ricostruzione del testo. Le congetture non erano così radicali come nel lavoro 
di Budde, ma in Sal 14,5-6 e Sal 53,6 anch'egli proponeva una lettura abbastanza 
diversa dal TM: 


DU‏ פחדו פחד לא היה פחד 
כִּי mm‏ הַפִיר Бр‏ 
neo‏ עצת עני תבישו כי mim‏ מחסהו 
Anche Gunkel ha proposto alcuni mutamenti'®. Nella sua versione si deve‏ 
נעצמות omettere 505505 e leggere "na mn хол invece di чпе луто, vios» invece di‏ 
e yn invece di oon. Il testo emendato viene‏ הבה invece di‏ הוביש zum invece di 43h,‏ 
tradotto in modo seguente:‏ 
‘Wahrlich, er wird ein Entsetzen , denn Jahve zerstreut ‘seine Gebeine!‏ 
‘Der Ruchlose kommt in Unehren, denn Jahve verwirft ‘ihn’!‏ 
Unaltra proposta nel campo della ricostruzione del testo 6 stata fatta nel‏ 
ing invece di ru‏ ;)14,4( לא хол invece di wp‏ קראו da Driver'”. Egli propone‏ 1945 
xin. invece di 72h (53,6); mos (= ogn) invece di nox (53,6); 131 invece di‏ ;)14,5( 
ma (53,6). Inoltre in Sal 14,6 legge wan (secondo la Peshitta) al posto di wan. Si‏ 
deve anche considerare che Driver non cerca il testo originale ma spera piuttosto‏ 
di rendere piu comprensibili i testi esistenti. Le sue intuizioni si basano anche sulla‏ 
presupposta esistenza delle due parole ebraiche: nsy ( hardness" - riferita al Sal 14)‏ 
e ms» ( mighty, manifold act” - applicata al Sal 53). Cosi egli poteva ricostruire‏ 
i due testi:‏ 


15 Cf. C.C. TORREY, "The Archetype of Psalms 14 and 53”, JBL 46 (1927) 186-192. 


16 СЕ Н. GUNKEL, Die Psalmen (HK 11.2.2), Göttingen 1926, 231-235. Lo segue W.O.E. OEs- 
TERLEY, The Psalms, London 1962, 279. 


167 Cf. G.R. DRIVER, “Mistranslations (Ps 14,4-6)”, ET 57 (1945/46) 249. 
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Sal 14,5-6‏ 
(won)‏ פחדו פחד כי-אלהים )931( עצת עני 
wan‏ בדור mmo pus‏ מחסהו 
Sal 53,6‏ 
(הַ)לא"היה פחד כיזאלהים mot‏ עצמות op‏ 
van‏ (בדור צדיק) כידאלהים тормо‏ 


Kissane riporta nel suo commentario congetture già conosciute e altre nuove'*: 
mu invece di ow (14,5); בדור צדיק‎ da leggere come =-:5; (14,5); הבִישָה‎ sam nsy invece 
di wan עצתדעני‎ (14,6). Inoltre propone di leggere noxn (come in Sal 53,6) al posto 
di nonm. Il suo lavoro sembra essere una delle ultime voci in tema di ricostruzione 
del testo originale dei Sal 14 e 53197, 

Inoltre nella storia dell'esegesi sono state proposte piccole emendazioni del 
testo. Nell'edizione dei salmi Wellhausen riporta 5'=ჯ invece di 1058 (14,4; lo stesso 
cambio in 53,5); qn invece di jh, e הבישתם‎ al posto di antian (ambedue in 53,6). 
I Briggs propongono anny al posto di nsv in 14,6 e ninsv in 53,6; Schmidt legge 
לו‎ invece di לא‎ (53,5) e ind invece di ny (53,6). Secondo Calès si deve mettere 
מְעַצְתדְעָנִי‎ al posto di wnsy (14,6.), הבישו‎ invece di nntian (53,6)!7. Podechard di 
nuovo propone my invece di ny (14,5; 53,6), ma anche עצמים‎ invece di ninyy (53,6) 
е חנפ(י)ם בושו‎ al posto di mban чул (53,6)!7*. Jacquet preferisce ww al posto di קראו‎ 
(14,4; 53,5) e שמו‎ invece di ow (14,5; 53,6)!7. 


168 Cf, ЕЈ. KISSANE, The Book of Psalms Translated from a Critically Revised Hebrew Text. Vol. 
I: Psalms 1-72, Dublin 1953, 54-58. 


1% Nel 1964 RJ. TOURNAY mette in nota una proposta di testo originale: “Car Dieu les disperse; 
les ossements de limpie se dessécheront, car Dieu les rejette; RJ. TOURNAY et al., Les Psaumes. La 
Sainte Bible traduite en francais sous la direction de l'École Biblique de Jérusalem 16, Paris 1964, 249, 
nota d. 


170 СЕ J. WELLHAUSEN, The Book of Psalms. A New English Translation (SBOT 14), New York 
- London - Stuttgart 1898, 5.24-25.78.85. 


™ Cf. C.A. BRIGGS - E.G. BriGGs, A Critical and Exegetical Commentary on The Book of Psalms 
(ICC), Edinburgh 1906, 103-112. I BRIGGS, cercando il testo originale dei Sal 14 e 53, prendono le 
varianti una volta dal Sal 14 e un'altra dal Sal 53 senza cercare emendazioni esterne. Cosi il testo di 
Sal 14,5-6 e 53,6 viene tradotto: "There feared they a fear; for God scattered them. Their plan was 
put to shame: for Yahweh rejected them’, 104. 


7? CL H. SCHMIDT, Die Psalmen (HAT 15), Tübingen 1934, 22. 


13 Cf J. CALES, Le livre des Psaumes. I. Introduction. Psaumes. I-LXXII (Vulgate. I-LXXI), Paris 
1936, 178-186. 


174 Cf. E. PODECHARD, Le Psautier. Notes critiques, I, 62-66. 


15 Cf. L. JACQUET, Les Psaumes et le coeur de l'Homme. Etude textuelle, littéraire et doctrinale. 
Introduction et Premier Livre du Psautier. Psaumes 1 à 41, Gembloux 1975. 

Oltre ai nomi riportati sopra se ne devono menzionare ancora due: HERKENNE e DAHOOD. Il 
primo traduce Sal 14,6 in modo seguente: “Denn seinen Rechtsinn berührte das Leiden des Bedrück- 
ten, die Gottesverachtung fand ein Ende; denn Jahve war seine Zuflucht“; in Н. HERKENNE, Das Buch 
der Psalmen. (HSAT V.2), Bonn 1936, 78-79. Invece il secondo propone alcune nuove interpretazioni 
basandosi a volte sui testi ugaritici. Traduce np come "stubborn"; xp לא‎ mm ond לו‎ come “devour the 
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Nonostante diversi tentativi di ricostruzione del testo originale, gli esiti non 
sono convincenti: 

1. Non si é riusciti a ottenere soluzioni accettate dalla maggioranza degli altri 
esegeti. 

2. Gli studi fatti non sono stati presi in considerazione nella maggioranza dei 
commentari o nelle traduzioni moderne. 

3. Dal punto di vista della situazione testuale, gli studi sulla ricostruzione del 
testo hanno prodotto un nuovo fenomeno: “il testo inventato”. La ricerca del testo 
originale non solo non é riuscita a trovare il testo unico dei Sal 14 e 53 ma ha pro- 
dotto testi nuovi, sconosciuti nell'ambiente dei Mss ebraici e nelle versioni antiche. 

4. Recentemente 6 stata quasi abbandonata l'idea della ricerca del testo ori- 
ginale. All'inizio del terzo millennio sostanzialmente nessuno degli studiosi cerca 
di trovare un testo che non esiste. 

Da parte mia ritengo che sia gli sforzi intrapresi, sia i risultati ottenuti sulla 
strada della ricerca del testo originale dei Sal 14 e 53, sono segni sufficienti per 
rinunciare a un eventuale studio in questo campo, almeno fino al momento in cui 
saranno ritrovati nuovi manoscritti. 


1.5. CONCLUSIONI 


1.5.1. LA TEORIA DEL TESTO STATICO (INVARIABILE) E DINAMICO (VARIABILE) 


Il testo dei Sal 14 e 53, trasmesso sia in lingua ebraica che nelle lingue di 
traduzione con diversità di varianti, permette di proporre la teoria del testo statico 
e dinamico, oppure testo invariabile e variabile. 

Il testo statico é la parte del testo biblico che é stata trasmessa fedelmente sia 
nell'ambiente della lingua originale, che a livello di traduzioni. Cosi ad es. "Israele" 
e "Giacobbe" (v. 7) appartengono al testo statico dei Sal 14 e 53, perché in ogni Mss 
ebraico e anche nelle diverse traduzioni questi nomi sono stati resi nello stesso 
modo. "Israele" non è stato trasmesso o tradotto ad es. con “Giuda” e “Giacobbe” 
non è stato reso ad es. con “Giuseppe”. Invece il testo dinamico è la parte del testo 
biblico che ha subito mutamenti a livello della lingua originale o nel corso delle 
traduzioni. Cosi al testo dinamico appartiene ad es. ידעו‎ che era letto sia wT: che 


ээ сс. 


Wh, YYHOOVTAL e ErEyvwoav, "cognoverunt" e “cognoscent”, “impareranno” e “com- 
А » 6 : » cc 2 
prendono; “will learn” e "have knowledge” 

Dato che non siamo in grado di conoscere tutte le versioni che attestano il 


rispettivo testo biblico, non saremo mai sicuri se una parola appartenga in modo 


grain of Yahweh they did not harvest”; invece vn» mne ny come “see how they have formed a cabal"; 
cf. M. DAHOOD, Psalms I. 1-50. Introduction, Translation, and Notes (AncB 16), New York 1966, 81. 
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assoluto al testo statico. La teoria del testo variabile e invariabile © piuttosto un 
concetto astratto che vuole soltanto mostrare che non esiste un unico testo biblico, 
che alcune parti del testo sono piu variabili di altre, ma tutte le parti del testo, sia 
dinamiche che statiche, appartengono al testo biblico. 

Per facilitare la comprensione del concetto del testo statico e dinamico propon- 
go l'immagine del quaderno in cui ogni foglio ბ diviso in due parti da un margine 
(cf. le due illustrazioni riportate sotto). La maggioranza del testo dei Sal 14 e 53 
è stata trasmessa o tradotta fedelmente e questo costituisce la parte del quaderno 
a sinistra del margine. Questa parte del testo © rimasta immutata e puó essere chia- 
mata statica, invariabile. Invece quella che si trova alla destra del margine 6 la parte 
dinamica, variabile: qui si trovano le diverse varianti, ed è la parte del testo che 
ha subito diversi cambiamenti dovuti a diverse cause. La parte dinamica del testo 
testimonia che non solo il testo dei Sal 14 e 53, ma ogni testo biblico era e rimane 
in un certo senso pluralistico. 

La critica testuale tradizionale di solito scruta e rigetta alcune varianti che si 
trovano alla destra del margine come non originali. Cosi da una parte si sceglie 
un testo che si considera più vicino al testo originale, ma dall'altra si rigettano 
altri testi che tuttavia talvolta sono stati ritenuti testo biblico lungo i secoli e per 
generazioni di lettori"*. 


TAB. 5. ILLUSTRAZIONE DELLA TEORIA DEL TESTO STATICO (INVARIABILE) 
E DINAMICO (VARIABILE) SULL'ESEMPIO DEL TESTO EBRAICO 


testo statico testo dinamico 


Sal 14 
אֶלהים‎ jada mag ' ys om! 
: LL TN הַשְׁחִיתוּ הַתְעִיבוּ עֲלֵילָה עשה‎ 
c POS mpun mm? Sch 
BÓR Sun אֶת‎ On wt לְרְאוּת‎ 


тх Dan’ me T лр? 

TAND DN עשה-טוב‎ 

TS Non "per 
wp לא‎ спо mim אָכְלוּ‎ ven ODR 

DION ? "na mna ow? 
pus כִּי בְּדוּר‎ 

“утаре wean * 

`> moma лут 

SECH mm’ прашу mes 7 
יעקב ישרְאֶל‎ bo jay mot mau mm awa 


7$ Come ad es. la lunga aggiunta dopo Sal 14,3. 
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testo statico 


testo dinamico 


Sal 53 


nos 


DN 


Set 
Sere паш) apy bp iay maw 


aa o = 


naby mpun * 


"nana ошё 


თუთა DN DON 2 
עשה-טוב‎ pr Ow 15701) 
Gogo אֶלהִים‎ * 


innen 


DN SA Saum v לְרְאוֹת‎ DIN 

; түт 3 dot 

TINGI PN אין עשה-טוב‎ 
Non? "oye wm ? 

on? אָכְלוּ‎ აას אכָלִי‎ 

mubw‏ קְרָאוּ לא 


"na MANG 6 

чп Dän WB 012305 
DONG ONION"2 הָבְשׂתָה‎ 
מציון ישעות‎ jm 7 


DDR‏ שוב 


'TAB. 6. ILLUSTRAZIONE DELLA TEORIA DEL TESTO STATICO (INVARIABILE) 
E DINAMICO (VARIABILE) SULL ESEMPIO DEL TESTO GRECO 


testo statico 


testo dinamico 


Sal 14 (13 della LXX) 


1 ו‎ / 
корбіх / 000500 оок EOTLV Өєос 
Kal оок EOTLY TOLÓW 


2к0ріос ёк obpavod ETL TOS vioùç TÓW 

&vOpomov tod Lëetu CL Eotıv ouviov 

tov Өєбу 

3V 
duo 
2 H ^ 2 »" u È , 

odk EOTLV TOLÓV 006 Eotıv Ewe EVÓG 


4т@утєс ої EpyalönevoL 

oi tov Лаби pov Tov коріои otk 
ётекоаЛєсоуто 
SEKEL 66601000 006 "lv dófoc StL 0 


é עףגטס‎ Trwyod M00L0C ÉAMIG офто? 
€OTLV 

7т{с 600066 ёк XLwv TO owthpiov Iopom 
év “რა ётотрераи корои THY 
00 000 rod Локо? ойто? 

lakoB Kal IopanA 


lelmev ќфроу Ev 

6LCდ0CLითV 686C10X0იCთV Ev ErLrndeluadLv 
YPNOTOTHTH оок €oTLv 6006 6 

25LEkvUev Tod 

ი ékCqzóv 


3 mówtec EEEKALVEV HYpEWONoav ҳрпотбттто 
т@фос &veoyuévoc © Adpvyć айтди тойс 
yAdooaLę CხLCაV 6600000 LOG &omtóov 
ото re YELAN айтди Gv то отбро &püc 
kal Tikplac yéueL 0CCLC OL тобєс ctv 
ekyéar aia odvzpiuua kai тололторіо Ev 
Talc обоїс abr@v kal 660 єірйитс оок 
Eeyvwonv оок C0+LV დ0ჩ0C 0600 &névavt. 
TOV Ober lucu «йт» 

^obyl yvdoovTaL thv &vopiav 
KateodLovteg Bpwoeı 0700 


> pop ის 

К 2 ^ È 
0C0C ev yeve& dLkata 
ёкотроҳоуотє OTL 


] 


Gun) .06000 eddpavantw 
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testo statico testo dinamico 

Sal 53 (52 della LAK) 

^elmev йфро/ év kapólą abrod ойк | 20LCდ0თიითთV kal EBóeALxBONoav CV 

€oTLv 6 dvopiaLg 60000 

ovK Eotıv TOLÓV 

366 rod odpavod óLEkuwev émi Todę | 30 Ocóc 

violbg TÓv &vOpomov A 

Tod Lëetu CL CCLLV CსMVLCაV ёЄкбтүтд TOV 

0cóv 

: ^mnkvvec etekALvav duo MxXpewdOncav 

оок EOTLV TOLÓV оок C0+LV EWĘ €vÓG 0006 

500XL yvwoovTaL IVMVXCC ol épyalOuevoL | ?6000V7+CC 

THY бошо» Bpwoer &ptov tov Sedov 

oi TOV Лабу uou otk ETEKOAEGOWVTO 

séket оок v 6poBn@roovtar popov od 0006 бт 

6 dedc dota OLEOKOPTLOEV &vOpomopéokov 
karnoxdvonoav бт. 0 0C0C éčovõévwoev 
avtTOUG 

7т{с 600064 ёк TO owrńpLov Iopanı 7 Stau 0 

év TQ THY TOD Лао? aùtod EmiorpelaL коріои alyuaAwolav 

GYGAALOCETAL lakop kai єофролӨтоєтол. 

lopana 


1.5.2. QUATTRO DIMENSIONI (TIPI) DI TESTO 


Oltre alla teoria del testo statico e dinamico, si propone unaltra osservazione 
generale sul testo dei Sal 14 e 53. Tutti i testi chiamati “Salmo 14'e “Salmo 53" 
possono essere divisi in quattro tipi: 

a) testo originale 

E il testo che probabilmente non conosciamo. Si tratta della prima versione 
del testo del salmo. é il testo che gli storico-critici cercano di ricostruire, ma non 
saremo mai sicuri che sia tale. é il testo cercato e desiderato ma probabilmente 
mai raggiungibile. 

b) testo trasmesso 

Sono tutte le versioni del testo che sono state trasmesse fino ad oggi. In pri- 
mo luogo il testo in lingua ebraica, poi le versioni antiche, ma anche le traduzioni 
moderne. è il testo reale, il testo esistente, il testo che è stato oggetto della ricerca 
nel primo capitolo di questa tesi. 


66 IL TESTO ESISTENTE 


c) testo ricostruito 

Non è un testo trasmesso, ma un testo che è frutto del desiderio di trovare il 
testo originale. In realtà ё un testo inventato che non é stato accettato né nel mondo 
scientifico, cioè dalla maggioranza degli esegeti, né nelle traduzioni della Bibbia”. 

d) testo adottato 

Si tratta del testo che è in vigore oggi. A questo tipo appartengono sia le edi- 
zioni critiche del testo ebraico e le edizioni critiche delle versioni antiche, sia le 
traduzioni moderne. è anche il testo presente nella liturgia delle diverse Chiese 
e riportato nelle traduzioni divulgative. In realtà questo testo è una parte del “testo 
trasmesso”, ma una parte molto importante grazie alla sua influenza. In realtà esso 
è il testo che l'umanità oggi intende quando parla del testo dei Sal 14 e 53. 

Non cè bisogno di aggiungere che questa dicitura (testo originale, testo tra- 
smesso, testo ricostruito e testo usato) può essere utilizzata non solo per i Sal 14 
e 53, ma per ogni testo biblico. 


1.5.3. OSSERVAZIONI RIGUARDANTI UN'EDIZIONE CRITICA DEI SAL 14 E 53 


Dopo aver esaminato le diverse varianti del testo dei Sal 14 e 53, emergono 
alcune osservazioni e suggerimenti per l'edizione critica del testo ebraico di questi 
salmi. Le proposte sono nate in base all'apparato critico presente nella BHS e cer- 
cano di migliorarlo. 

Sal 14 

v. 1 - La BHS riporta: “Ms Tg bw ut 53,2” Si potrebbe aggiungere che un Ms 
di Qumran (11QPs') attesta עולה‎ e un Ms .עלילות‎ 

v. 4 - La BHS riporta: "LXX (versione syriaca) ჩი 0CL = b38”. Anche un Ms 
(К 145) riporta box (forse da leggere 55ჯ?). 

v. 6 - Riguardo a wan (14,6) la BHS nota che un Ms (К 142) attesta ‘an 
(da leggere wan). Sarebbe interessante sapere da dove gli editori hanno preso la 
vocalizzazione, dato che: 1) Kennicott riporta la variante senza vocali, 2) la forma 
הבישו‎ occorre nel TM 5x ed è sempre vocalizzata come wan e поп wan). 

Sal 53 

v. 2 - La lettura ואין‎ è attestata in un Ms (К 147) e non in 2 Mss ebraici, come 
riporta la BHS. Gli editori probabilmente hanno decifrato il numero 267 nella 
raccolta di Kennicott come un Ms, invece con questo numero si designa l'edizione 


7? Probabilmente con poche eccezioni, come la lettura “seinen Namen" (Sal 14,4; 53,5) pro- 
posta dalla Einheitsübersetzung; cf. la nota 148. 


“8 Riguardo a Sal 14,1 l'apparato critico della BHS nota che pc Mss aggiungono “aya. 
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del Salterio stampata a Basilea nel 1516'”. Perciò si tratta a rigore di un Ms e di 
unedizione a stampa. 

Si fa notare che un Ms (K 156) aggiunge alla fine del versetto: גם"אחד‎ px (cf. 
v. 4). Cosi alcuni Mss della LXX. 

v. 3 - Un Ms (К 73) legge אדני‎ al posto del primo mba (cf. 14,2). 

v. 4- Un Ms di Qumran (4QPs?) riporta ^ [5]. 

v. 5 - Un Ms (K 74) legge עמו‎ al posto di ‘my e un altro Ms (K 3) riporta .עמים‎ 

- Un Ms di Qumran (4QPs*) legge קרא‎ e non Wp. 

v. 6 - Quando si dice riguardo al primo moy che 2 Mss (К 93, К 428) leggo- 
no mm, si potrebbe aggiungere che un Ms (К 156) attesta mm anche nel caso del 
secondo .אֶלְהִים‎ 

- Un Ms (К 623) legge ולא‎ al posto di .לא‎ 

v. 7 - Un Ms di Qumran (4QPs*) attesta ביום ציון‎ invece di jan. 


1.5.4. SCELTA DEL TESTO BASE PER LO STUDIO ESEGETICO DEI SAL 14 E 53 


Dato che é impossibile studiare ogni versione del testo dei Sal 14 e 53, sce- 
glieró un unico testo come testo base per lo studio esegetico a partire dal capitolo 
secondo della tesi. La scelta di uno dei vari testi non significa che le altre versioni 
non siano testo biblico, o che sicuramente non siano piu vicine al testo originale, 
oppure che il loro significato nella storia sia minore. Si tratta piuttosto di ragioni 
pratiche. Dunque il testo ebraico dei Sal 14 e 53, pubblicato nella BHS e presente in 
Bible Works 8, viene scelto come testo base di questo studio per almeno sei ragioni: 

1) éiltesto della lingua originale dei salmi; 

2) è il testo del codice Leningradense (il più antico codice col testo dell'intera 
Bibbia ebraica); 

3) éil testo che concorda con il piu antico testo intero di questi salmi (cioé 
con il codice di Aleppo); 

4) è il testo della maggioranza dei Mss ebraici'™; 

5) è il testo base sia per la maggioranza delle traduzioni moderne che per 
i commentari esegetici; 

6) è un testo accessibile in forma elettronica, facilitando così la ricerca ese- 
getica. 


1 Cf B. KENNICOTT, Dissertatio generalis in Vetus Testamentum Hebraicum cum variis lectio- 
nibus ex codicibus manuscriptis et impressis, Oxonii 1783, 93. 


18 Unica eccezione: la maggioranza dei Mss offre la lettura ,הבישתה‎ invece 819“ legge nnay. 


CAPITOLO II 


II, TESTO CHE PARLA 


Dopo aver visto il panorama dei testi dei Sal 14 e 53 e avendo scelto un unico 
testo come base dello studio successivo, ora ci si puó chiedere: cosa dice questo 
testo e con quali mezzi lo dice? 

Ogni testo parla e lo fa in una varietà di modi. Ha qualcosa da dire la gramma- 
tica del testo: la scelta di queste e non di altre parti del discorso e della morfologia; il 
modo di costruire le proposizioni e la composizione dell'insieme. Non si puó capire 
un testo senza l'analisi semantica. Inoltre sono significativi il genere letterario ed il 
contesto letterario in cui il salmo è stato inserito. Non mancherà neanche l'analisi 
degli accenti perché anchessi appartengono al testo scelto. 

I paragrafi che costituiscono questo capitolo riflettono le diversi operazioni 
esegetiche che cercano di rispondere alla domanda: che cosa dice il testo dei Sal 14 
e 53? Intraprendere ogni operazione esegetica in modo separato é come mettersi 
ogni volta in un differente angolo per poter vedere lo stesso oggetto da diversi 
punti di vista. 

I punti di vista da cui saranno scrutati i Sal 14 e 53 sono seguenti: analisi 
grammaticale ($2.1), composizione ($2.2), analisi semantica ($2.3), i Sal 14 e 53 
nel contesto del Libro dei Salmi ($2.4), Sitz im Leben e redazione ($2.5), genere 
letterario ($2.6). 
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Questa operazione esegetica procede secondo la seguente logica: poiché il 
testo è composto da parole, innanzitutto viene l'esame del lessico per precisare con 
quale tipo di parole il testo è stato composto ($2.1.1). Dato che alcune parole creano 
difficoltà a livello morfologico, si devono chiarire gli eventuali punti interrogativi 
a riguardo ($2.1.2). A quasi ogni parola é legato un accento masoretico, perció 
l'analisi procede con l'esame degli accenti ($2.1.3). Finalmente si passa all'analisi 
sintattica per rispondere alla domanda: in che modo le parole sono state legate tra 
di loro ($2.1.4). 
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2.1.1. LESSICO 


Il testo ბ composto di parole che possono essere analizzate grammaticalmente 
come parti del discorso. Prendendo come punto di riferimento la grammatica di 
Joüon-Muraoka', nel testo dei Sal 14 e 53 si possono individuare i seguenti elementi: 


I. Pronomi 

a) articolo 
Sal 14: n (vv. 1.3). 
Sal 53:7 (v. 1). 

b) pronome interrogativo 
Sal 14: n (v. 7). 
Sal 53: n (v. 7). 

c) suffissi pronominali 
Sal 14: 1sg (v. 4); 3sgm (vv. 1.6.7). 
Sal 53: 1sg (v. 5); 2sgm (v. 6); 3sgm (vv. 2.4.7); 3plm (v. 6). 


II. Verbi 

a) verbi finiti 
Sal 14: אמר‎ (v. 1); שחת‎ (v. 1); תעב‎ (v. 1); שקף‎ (v. 2); mo (у. 3); אלח‎ (v. 3); 
ידע‎ (v. 4); אכל‎ (v. 4); קרא‎ (v. 4); פחד‎ (v. 5); בוש‎ (v. 6); נתן‎ (v. 7); ניל‎ (v. 7); 
שמח‎ (v. 7). 
Sal 53: אמר‎ (v. 2); שחת‎ (v. 2); תעב‎ (v. 2); שקף‎ (v. 3); хо (v. 4); пок (v. 4); 
ידע‎ (v. 5) אכל‎ (v. 5); קרא‎ (v. 5); פחד‎ (у. 6); היה‎ (v. 6); wa (у. 6); בוש‎ 
(v. 6); מאס‎ (v. 6); נתן‎ (v. 7); ניל‎ (v. 7); שמח‎ (v. 7). 

b) verbi infiniti 
Sal 14: ראה‎ (v. 2); שוב‎ (v. 7). 
Sal 53: ראה‎ (v. 3); שוב‎ (v. 7). 

c) participi 
Sal 14: נצח‎ (v. 1); עשה‎ (vv. 1.3); שכל‎ (v. 2); דרש‎ (v. 2); פעל‎ (v. 4); אכל‎ 
(v. 4). 
Sal 53: rz (v. 1); עשה‎ (vv. 2.4); שכל‎ (v. 3); דרש‎ (у. 3); פעל‎ (v. 5); 538 
(v. 5); mn (v. 6). 


III. Gruppo sostantivale 
a) sostantivi 
Sal 14: 5з; (v. 1); לב‎ (v. 1); ni»? (v. 1); טוב‎ (vv. 1.3); may (у. 2); 12 
(v. 2); אֶדֶם‎ (v. 2); 55 (vv. 3.4); nę (v. 4); ор (vv. 4.7); and (v. 4); "nB 
(v. 5); חור‎ (v. 5); msp (v. 6); зу (v. 6); лепе (v. 6); nyw: (v. 7); mad (v. 7). 


1 Cf. J-M $34d. 
? M. DAHOOD ritiene che in my il suffisso sia di terza maschile singolare come in ‘ny (v. 7); 
cf. Psalms, I, 81. Per la sua argomentazione cf. pp. 10-11 (riguardo ai suffissi in зз e קדשי‎ di Sal 2,6). 
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Sal 53: пепо (v. 1); Dw (v. 1); 5з; (v. 2); לב‎ (v. 2); Sw (у. 2); טוב‎ (vv. 2.4); 
may (у. 3); 13 (у. 3); אֶרֶם‎ (v. 3);52 (v. 4); ps (v. 5); e» (vv. 5.7); am? (v. 5); 
"ns (v. 6); osp (v. 6); ישוּעָה‎ (v. 7); maw (v. 7). 

b) nomi propri 
Sal 14: ma (v. 1); אֲלֹהִים‎ (vv. 1.2.5); mm (vv. 2.4.6.7); тх (v. 7); эр] 
(v. 7); ep (v. 7[2x]). 
Sal 53: m (v. 1); אֶלהים‎ (vv. 2.3[2 x].5.6[2x].7); ציון‎ (v. 7); apro (v. 7); 
"ep (v. 7[2x]). 

c) numeri 
Sal 14: ns (v. 3). 
Sal 53: «rw (v. 4). 

d) aggettivi 
Sal 14: p (v. 5). 


IV. Particelle 

a) avverbi 
Sal 14: pr? (vv. 1[2x].3[2x]); 74 (v. 2); ш? (v. 2); naf (v. 3); кол” (v. 4); 
ND? (v. 4); vam? (v. 3); ow! (v. 5). 
Sal 53: rs (vv. 2[2x].4[2x]); ה‎ (v. 3); יש‎ (v. 3); & (v. 4); won (v. 5); לא‎ 
(vv. 5.6); 17m (v. 4); ow (v. 6). 

b) preposizioni 
Sal 14:5 (vv. 1.2); על‎ (у. 2); מ‎ (vv. 2.7); 2 (vv. 1.5.7); пх (v. 2)". 
Sal 53: ל‎ (vv. 1.3); על‎ (vv. 1.3); מ‎ (vv. 3.7); з (v. 2.7); rw (v. 3). 

c) congiunzioni 
Sal 14: `s (vv. 5.6). 
Sal 53: 1 (v. 2); `> (v. 6[2x]). 


w 


"Adverb of non-existence"; cf. J-M $102j. 
"Interrogative adverb"; cf. J-M $102i. 
"Adverb of existence"; cf. J-M $102j. 


Secondo alcuni вз è una congiunzione; cf. B-L $82b; CARROZZINI $75. KONIG parla di un 
"cumulierendes Adverb” con lo scopo “das Gewicht von Satzteilen zu steigern"; cf. KONIG Ш $3410; 
GESENIUS lo classifica tra gli “adverbs used in copulative sense”; cf. СКС $154a, nota 1. 


7 "Interrogative adverb"; cf. J-M $102i. 

* "Negative adverb’; cf. J-M $102j. 

> “Adverb of suppletion’; cf. JM $102cd. 
10 “Demonstrative adverb’; cf. JM $102h. 


!! La nota accusativi ng è discussa nel paragrafo sulle preposizioni; cf. J-M $103e. 


₪ 


u 


თ 
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La tabella proposta qui sotto presenta un riassunto statistico. 
'TAB. 7. LESSICO DEI SAL 14 E 53 
Sal 14 Sal 53 
Pronomi 7? 8 
Articolo definito 2 1 
Pronomi 1 (interrogativo) 1 (interrogativo) 
Suffissi 4 6 
pronominali? (1sg-1; 3sgm-3) (1sg-1; 2sgm-1; 3sgm-3; 3pl-1) 
Verbi 23 27 
Verbi finiti 14 17 
(3sgm-6; 2plm-1; 3pl-7) (2sgm-1; 3sgm-9; 3pl-7) 
Verbi infiniti 2 2 
Participi 7 8 
(sgm-5; plm-2) (sgm-6; plm-2) 
Sostantivi 35 32 
Sostantivi 21 19 
(sg-20; pl-1) (sg-16; pl-3) 
Nomi propri 12 12 
Numeri 1 1 
Aggettivi 1 0 
Particelle 24 25 
Avverbi 11 12 
Preposizioni 11 10 
Congiunzioni 2 3 
Numero delle parole 73 77 
Numero dei lemmi 89 92 
Numero dei lemmi 65 69 
differenti 


Il lessico del Sal 14 è in gran parte uguale a quello del Sal 53. Ambedue i salmi 
hanno 55 lemmi comuni. Il Sal 14 contiene 8 lemmi che non sono attestati dal Sal 
53 (7 sostantivi e 1 verbo): noy (v. 1), mm (vv. 2.4.6.7), סור‎ (v. 3), mim (v. 5), צדיק‎ 


? Le cifre nella tabella prendono in considerazione tutte le occorrenze della rispettiva parte 
del discorso nel salmo e non solo il numero dei lemmi diversi (ad es. nel Sal 14 sono presenti 18 
sostantivi che in totale occorrono 21 volte). Per precisare la terminologia: pnd è una parola, ma 
è costituita da due lemmi (үз e mny); invece плх-а-5р sono tre parole (= 3 lemmi). Per la problematica 
della definizione della parola; cf. M. JULIEN, “Word”, in К. Brown (ed.), Encyclopedia of Language 
& Linguistics, Amsterdam et al. 22006, XIII, 617-624. La dicitura delle parti del discorso segue la 
grammatica di Jotion-Muraoka. 

15 I suffissi pronominali sono stati considerati nella tabella come lemmi indipendenti (pronomi 


personali) anche se non occorrono come tali nei dizionari; cf. J-M $39. Più precisamente si dovrebbe 
parlare di morfemi; cf. W-O'C §4.2.1მ. 
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(v. 5), msy (v. 6), x» (v. 6), norm (v. 6). Invece il Sal 53 ha 12 termini non attestati 
dal Sal 14 (5 verbi, 4 sostantivi, 2 suffissi e 1 congiunzione): nor (v. 1), ^zee 
(v. 1), 1 (v. 2), w (v. 2), wo (v. 4), mn (v. 6), wa (v. 6), osy (v. 6), חנה‎ (v. 6), OND 
(v. 6), suffissi (2sgm e 3plm al v. 6). 

Si nota che rispetto al Sal 14, il Sal 53 usa piü forme verbali, sostantivi al 
plurale e diversi suffissi pronominali. Questo crea l'impressione che il Sal 53 sia 
pit dinamico. Inoltre ბ caratteristico che ambedue i salmi usino frequentemente 
i nomi propri (soprattutto il nome di Dio). 

I termini più usati nel Sal 14 sono: px (4x), mm (4x), mnog (3x), la preposi- 
zione 2 (3x), il suffisso di 3sgm (3x). Invece nel Sal 53 i più frequenti sono: nix 
(7x), rs (4x), il suffisso di 3sgm (3x). 

Paragonando l'uso dei vocaboli frequenti nei Sal 14 e 53 con il loro uso in tutto 
il Salterio, due casi sembrano peculiari: &z^w nel Sal 53 e px (in ambedue i salmi). 
П nome divino costituisce il 7,5% di tutte le parole del Sal 53 (nel Salterio אֶלהִים‎ 
occorre 365 volte - 71,4% del numero totale delle parole). Invece rw costituisce il 
4,596 delle parole del Sal 14 e il 4,396 del Sal 53 (mentre la percentuale per tutto 
il Salterio è solo il 0,2796). L'uso di אֶלהִים‎ 5 volte piu della media e quello di px 16 
volte più della media, è un indizio statistico-lessicale del fatto che nel Sal 53 si parla 
molto di Dio e di non-esistenza'*. 


2.1.2. DUE PRECISAZIONI MORFOLOGICHE 


Il testo dei Sal 14 e 53 non crea difficoltà dal punto di vista della morfologia 
ebraica. Le forme sono piuttosto comuni, i sostantivi e i participi occorrono soprat- 
tutto al singolare, invece i verbi finiti sono usati sia al plurale che al singolare". Le 
forme che compaiono nel TM una volta sola sono le seguenti: התְעִיבוּ‎ (14,2), »zvnm 
(53,2), mbi (14,3; 53,4), 10 (53,4), whan (14,6), moma (14,6), pn (53,6), הָבְשתָה‎ (53,6), 
nwy (53,7). Due di queste meritano un'attenzione particolare. 


a) n - Sal 53,6 

La situazione testuale riguardante тәп è stata già analizzata nel $1.2.2. Molti 
Mss (36) riportano la scriptio plena .חונך‎ La LXX legge dvEporapćokav - “quelli 
che vogliono piacere agli uomini" oppure “quelli che cercano il riconoscimento 
degli uomini”. Alcuni esegeti preferiscono la lettura greca correggendo тп in pn - 
“empio” (Gunkel, Jacquet, Podechard, Schmidt). Ravasi omette nella traduzione 


^ Nel Sal 14 che usa ambedue i nomi divini (mm e cab) le statistiche mettono in rilievo 
questo dato, ma non cosi chiaramente come nel Sal 53. Ambedue i nomi divini costituiscono il 7,996 
di tutte le parole del Sal 14, quando la percentuale per il Salterio ბ il 4,296. 

5 Cf. Tab. 7. 


16 JACQUET е PODECHARD traducono come se fosse plurale (tex). Cf. l'osservazione di 
E. PODECHARD, Le Psautier. Notes critiques, I, 65. 
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il suffisso (“le ossa degli assedianti”!”). Seybold analizza il suffisso come femminile 
("dein [f] Besitz”!*). I Briggs designano il suffisso della seconda persona singolare 
come “suspicious and improbable in original”". 

Di solito тәп viene analizzato come participio singolare maschile del verbo חנה‎ 
("assediare “porre l'accampamento”) con il suffisso della seconda persona singolare 
maschile. Sono necessarie tuttavia due specificazioni. 

Il suffisso (7 -) in se stesso può essere sia femminile (forma normale ma rara)? 
sia maschile (forma pausale, ma non normale, al posto di q -)?'. 

L'analisi tradizionale legge il suffisso come maschile, in linea col verbo seguente 
mawan (2sgm) e lo interpreta come singolare collettivo per designare il popolo di 
Israele (cf. il v. 7)2. 

Nel caso in cui si legga il suffisso come femminile, esso si riferirebbe alla 
città, probabilmente Gerusalemme”. È una possibilità molto attraente, dato 
che ci sono numerosi casi in cui il verbo חנה‎ regge un complemento femminile 
(di solito riferito appunto ad una città)". La debolezza di questa interpretazione sta 
però nel fatto che il verbo seguente - e che sembra dover avere lo stesso soggetto 
del suffisso di тп - è nntian, cioè di seconda persona maschile. Nonostante questa 
difficoltà non è impossibile pensare che il suffisso designi la città, e più esattamente 
Sion, che è menzionata nel versetto seguente (v. 7). Primo, perché Sion sembra 
assumere sia la forma femminile sia maschile (come il suffisso di (חנך‎ 5 secondo, 
perché nel rivolgersi all'ascoltatore il passaggio da una forma ad un'altra non è un 
fenomeno improbabile”. 


7 Cf. С. RAVASL Il libro dei Salmi I-III. Commento e attualizzazione, Bologna 2002, II, 79. 

8 Cf. К. SEYBOLD, Die Psalmen (HAT 1/15), Tübingen 1996, 217. 

? CA. BRIGGS - E.G. BRIGGs, The Book of Psalms, 111. 

2 Cf. СКС $58a.g che cita Is 60,9 (3x5). BW 8 tuttavia analizza 732 in Is 60,9 come suffisso 
di 2sgm. 

? Come q» (Is 30,9) о т?з (Mi 2,12); cf. B-L $291,731. 

2 Sul senso collettivo dei suffissi singolari; cf. W-O'C $16.4b. 

? Cf. E. CORTESE, La preghiera del Re. Formazione, redazione e teologia dei "Salmi di Davide" 
(SRivBib 43), Bologna 2004, 44. 

^ Cf. i seguenti casi: 2Re 25,1 (mov ;(ויחן‎ Is 29,3 (тр mad ^mm); Ger 52,4 (mov sm) - si parla 
di Gerusalemme; Is 29,1 (13 mm map) - di Ariel; Ger 50,29 (mby um) - di Babilonia; Gs 10,31 (m 
my) - di Lachis; Gs 10,34 (mov um) - di Eglon; 2Sam 12,28 (mz עַל-הָעִיר‎ mm) - di Rabba. 

2 Quasi in tutti i casi Sion viene inteso come nome femminile; cf. Sal 87,5; 97,8; Is 1,27; 14,32; 
49,14; 64,9; 66,8; Ger 8,19; 14,19; 26,18; Lam 1,17; Mi 3,12. Ci sono ricorrenze in cui l'autore (quasi 
sempre un profeta) si rivolge a Sion direttamente nella seconda persona femminile; cf. Sal 146,10 
(os 102); 147,12 אַלהיך ציון)‎ 7255); Is 52,1 (yes עזך‎ 0022); 52,7 (тох Ton וקראו 35 עיר) 60,14 ;(אמַר לְציון‎ 
ציון‎ mm); Ger 30,17 (jes 35 wp); 26 2,11 Caban ציון) 9,13 ;(הוי ציון‎ qua (ועוררְתי‎ . Per l'interpretazione 
maschile si può citare solo Is 51,6 (many 142 (ולאמר‎ 

5 Riguardo a Sion cè solo un caso in cui si passa direttamente da una forma all'altra: dal 
maschile plurale al femminile singolare: 77 ema тез (Sof 3,16). 
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La seconda precisazione riguarda il participio. Alcuni preferiscono analizzare 
чл come nome con il suffisso”. Allora il suffisso sarebbe nominale e rappresente- 
rebbe il caso genitivo”. Tuttavia forse è meglio interpretare Jn come participio, il 
quale - come ogni participio - ha un duplice carattere, nominale o verbale”. П ca- 
rattere nominale si deduce dal fatto che ag è nomen rectum del nomen regens ninsy. 
L'aspetto verbale si riconosce dal fatto che тп è probabilmente un'abbreviazione 
dell'espressione yhy mm (oppure or m) nel senso di “fare un accampamento 
Momi ate, "assediarti"?". Lomissione della preposizione è un fenomeno noto in 


poesia’. 


b) mpwa% - Sal 53,6 
La seconda osservazione riguarda un verbo che Gesenius commenta sempli- 
cemente come "unklar"?. mban (o piwan, così nel Sal 44,8) è una delle due forme 
gatal di seconda persona singolare Hifil del verbo gea". Laltra forma, chiamata 
“metaplastic Hifil’* (o “forma abnorme"?) è הבשת‎ (2Sam 19,6), che da parte sua 
può essere confusa con la 2 sg Hifil del verbo יבש‎ (cf. הובשת‎ in Sal 75,15). 


= Cf. B-L 8731 che mette questo caso sotto il paragrafo “Nomina auf ה‎ " 
? Cosi B-L $29i (“dein Belagerer”). Cf. anche СКС $116i. 


2 CL LANCELLOTTI $79. Nel TM ci sono, oltre a Sal 53,6, solo due occorrenze del participio 
singolare maschile del verbo mm, ambedue in stato assoluto: mh (cf. Es 18,5; Sal 34,8). 


? IBN Ezra ha ההונים עליך‎ (cf. Konic, Ш, $336m). Inoltre KONIG colloca il caso di тп sotto 
la categoria “Verbale Rection des Particips”; cf. KÓNIG, III, $240a. Secondo J-M $66c “a participle, 
when it takes a suffix, can be a real verb rather than a substantivised verb" 

Perla costruzione del verbo nin con la preposizione by; cf. soprattutto 2Re 25,1 (ben үт), 
e Ger 52,4 (mov xm), dove si parla dell'assedio di Gerusalemme. Nel Salterio questa costruzione 
compare solo una volta: in Sal 27,3 (by mnn). Tuttavia il verbo nin è attestato sia con preposizio- 
ni (soprattutto con 2, ma anche con ,לפני‎ qa, Dx) sia senza (cf. Es 18,5: הָאֶלהים‎ ma ow mh; Sal 34,8: 
D3 ... mh; Is 29,1: mn mop wy). 

3! Cf. GIBSON $111, nota 1. Per casi simili; cf. Sal 18,40 (mp); Sal 74,23 (ттр), e Sal 3,2 (mnp 
wy); cf. inoltre Sal 34,8 .(חנה...סְבִיב)‎ BDB riguardo a pin scrive: “sf. acc. with hostile sense; BDB, ad 
vocem mn. Di solito tuttavia il suffisso preso dal participio singolare é suffisso nominale; cf. J-M $66a. 
Cf. inoltre l'osservazione di EJ. DELITZSCH sull'aramaismo della forma in, Die Psalmen (BC 4/1), 
Leipzig "1894, 411, nota 1. 

32 Cf. GESENIUS, ad vocem .בוש‎ К. SEYBOLD dice che il posto è “kaum übersetzbar”, in Die 
Psalmen, 217. 


3 Tutte e due derivano dal verbo בוש‎ (I) “vergognarsi, es. disonorato” da distinguere dalla radice 
omografa בוש‎ (II) “indugiare, esitare"; cf. HALOT e GESENIUS, ambedue ad vocem. BDB e ZORELL non 
fanno questa distinzione, invece nel dizionario edito da CLINES troviamo: בוש‎ (I) “be ashamed’, בוש‎ 
(II) "scatter" e בוש‎ (III) “be slow, be hesitant”; cf. sia BDB, ZORELL che CLINES ad vocem .בוש‎ 


з JM $80q. 
35 Cosi ZORELL, ad vocem tna. 


3 BW 8 analizza wah іп 2Sam 19,6 come se derivasse dal verbo .יבש‎ è l'opinione anche di 
KIMCHI, il quale inoltre spiega che יבש‎ e בוש‎ sono due radici con lo stesso significato; cf. QIMHI - 
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Le difficoltà con il verbo nntian si sono notate già a livello di trasmissione del 
testo ebraico”. La maggioranza dei Mss ha ,הבישתה‎ mentre altri attestano: הבשתה‎ (cosi 
A, B19^), nwan, nwan, ,הובישתה‎ mwan. Un Ms ha הובישות‎ e uno .*הבשתי‎ Nonostante le 
perplessità suscitate tra i copisti, pare che la forma sia stata intesa come 2 sg Hifil, 
senza la certezza che si intendesse sempre come maschile”. 

Con i Mss ebraici concorda il Targum (בהיתתא)‎ . Ma non la LXX che riporta 3 
pl («V>ეთX0V/0იCCV), né il Sal 14, sebbene qui si differenzi maggiormente dal Sal 53 
che attesta lo stesso verbo בוש‎ ma allo yiqtol di 2 plm Hifil (wan). 

Nel caso di wan (Sal 14) la situazione è piu facile, dato che i Mss ebraici, il 
Targum (תבהתון)‎ e la LXX attestano 2 plm. Sembra però che la seconda persona 
non si adatti bene al contesto in ambedue i salmi“. I due salmi si differenziano 
ancora, in quanto il soggetto "tu" nel Sal 14 sono gli avversari, mentre nel Sal 53 
é Dio o il popolo stesso. 

Davanti alle differenze e alle difficoltà menzionate nella storia dellesegesi sono 
state proposte e si propongono ancora vari tipi di correzioni. 

Riguardo a san (Sal 14,6), Halot propone di leggere הבישו‎ ^x-nss5^. Nella 
stessa linea di preferire la terza persona plurale si collocano: Castellino, Duhm 
e Podechard. Per la terza singolare maschile optano i Briggs secondo cui nnwan 
ewan sono ambedue interpretazioni posteriori?. Alonso Schókel е Dahood scel- 
gono la terza singolare femminile (con *»x-n32 come soggetto). Inoltre si propone 
зп con senso passivo (Zenger). 

Al posto di mban sono state congetturate: la terza singolare wan (Gunkel, 
Schmidt) e la terza plurale הבישו‎ (Duhm, Podechard, Jacquet”). 


CHOMSKY $36k; 37g.f. Invece secondo Е SToLz la seconda forma Hifil del verbo בוש‎ (oan) è da 
spiegare come contaminazione con il verbo was; cf. "oa THAT, I, 269. 


37 Cf. Tab. 2. 


?* Una diversa ortografia della stessa parola é nota anche all'interno dello stesso manoscritto; 
cf. il caso discusso da EI. ANDERSEN - A.D. FORBES, Spelling in the Hebrew Bible. Dahood Memorial 
Lecture (BiBOr 41), Rome 1986, 26-28 (Gen 6,18: "nispm; Is 29,3: "niv py Ez 16,60: ninpm). 

39 La situazione non è chiara dato che le consonanti di nean, nwan, mean, הובישות‎ possono indi- 
care la seconda persona sia maschile che femminile. Inoltre הבשתי‎ può essere vocalizzato come prima 
persona singolare o seconda singolare femminile; cf. GKC $44h; J-M $42f. Ma siccome KENNICOTT, 
DE Rossi e soprattutto GINSBURG (che riporta anche le varianti vocaliche) non fanno nessuna osser- 
vazione al riguardo, si puó intendere che i Mss trasmettono piuttosto la seconda persona maschile. 
Nei testi di Qumran è attestata la forma della seconda maschile singolare הבישותה‎ (40437 Bless f2i:6); 
cf. M.G. ABEGG et al., The Dead Sea Scrolls Concordance. Vol. I: The Non-Biblical Texts from Qumran. 
Part I, Leiden - Boston 2003, 137. 


^ Almeno stando a quelli che correggono il testo; cf. C.A. BRIGGS - E.G. BRIGGS, The Book of 
Psalms, 111; E. PODECHARD, Le Psautier. Notes critiques, I, 64. 

^ Cf. HALOT, ad vocem ,בוש‎ e anche Ger 8,9.12. In Ger 8,9 הבישו‎ è tradotto dalla LXX con 
oxUvénoov (aoristo passivo di terza persona plurale come nel Sal 53). 


? Cf. С.А. BRIGGS - E.G. BRIGGs, The Book of Psalms, 111. 
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E caratteristico che tutte le emendazioni preferiscano la terza persona al posto 
della seconda, eliminando cosi l'unico verbo con cui il salmista si rivolge diretta- 
mente all'uditore / lettore. Cosi forse si guadagna a livello di chiarezza, ma si perde 
un fattore che drammatizza maggiormente la situazione presentata nel testo. 

Nonostante le diverse opinioni, vorrei mantenere la lezione preferita dei Mss 
ebraici, cioè הָבְשתָה‎ ewan per il Sal 14. L'accordo dei Mss riguardo alla seconda 
persona singolare, malgrado le differenze nella scrittura e l'incertezza riguardo al 
genere, sembra essere un argomento sufficiente per la scelta della lectio difficilior. 

Lultima questione riguarda [ortografia e pit precisamente la scrittura della л 
finale. In Sal 53,6 leggiamo nnwan invece in Sal 44,8 niwan. Allo stadio attuale della 
conoscenza della lingua ebraica non si ha una teoria standard riguardo l'uso della 
forma lunga nei verbi di seconda persona singolare maschile (con ה‎ alla fine)“. Nel 
TM questa forma è meno frequente di quella normale‘. Nelle iscrizioni ambedue 
le forme sono usate con la stessa frequenza‘°. Nei testi di Qumran è più frequente 
la forma lunga”. Secondo Barr la forma lunga è più antica, ma non è unopinione 
provata definitamente®. 


2.1.3. OSSERVAZIONI SULL'ACCENTAZIONE 


Prima di passare all'analisi sintattica dei Sal 14 e 53 vorrei esaminare l'uso 
degli accenti in ambedue i salmi?. Questa operazione esegetica cerca risposte alle 


5 L. JACQUET riconosce nel verbo la radice ta, quindi traduce “se desséchent in Les Psaumes, 
I, 376. 


^ Cf. J-M $42f. 


^ 149 volte contro 1785 (8,396); cf. J-M$42, nota 9. Invece nel Libro dei Salmi la forma lunga 
appare 23 volte contro 157 (14,6%). Questo riguarda tutte le coniugazioni. 

Le statistiche per la seconda persona maschile singolare dell Hifil (senza suffissi) sono le se- 
guenti: 10 volte appare la forma lunga e 117 quella breve (la lunga appare dunque 18,596); nel Salterio 
5 volte contro 32 (15,696). Se la percentuale delloccorrenza delle forme lunghe Hifil é paragonabile 
a quella di tutte le coniugazioni, é interessante che il 5096 dei casi della forma lunga Hifil si trovi nei 
Salmi: amavi (Sal 30,8); הַרְעשַׁתָּה‎ (Sal 60,4); ულუ (Sal 60,5); הַצִמַתָּה‎ (Sal 73,27); nmzen (Sal 139,3). Gli 
altri 5 casi sono i seguenti: mban (Es 5,22); np”vn (Es 19,23); nnan (Сас 14, 16); הָרִימוֹתָה‎ (Is 37,23); 
nmzn (Ger 5,3). Sia le statistiche che la collocazione delle occorrenze con n finale non forniscono 
peró informazioni sulla datazione o sulla ragione dell'uso di questa forma. Si veda ad es. il Sal 30 
dove troviamo myn (v. 4) e mon e nmn (v. 8). 

46 Cf. J-M $42, nota 10. 

9 Cf E. QIMRON, The Hebrew of Dead Sea Scrolls (HSSt 29), Atlanta 1986, 23.43. 


^ Cf J. BARR, The Variable Spellings of the Hebrew Bible, London 1989, 125-127. Secondo 
ЕІ. ANDERSEN - A.D. FORBES la forma lunga appare più spesso quando la radice è irregolare, invece 
con i verbi regolari non si incontra nella prosa tardiva; cf. Spelling in the Hebrew Bible, 180. 


^ Sull'importanza dell'accentazione per lesegesi; cf. W. Wickes, Two Treatises on the Accen- 
tuation of the Old Testament. I. On Psalms, Proverbs, and Job. II. On the Twenty-One Prose Books 
(LBS), New York ?1970, I, 1-6. Secondo I. YEIvIN “the accents are a good guide to the syntax of the 
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seguenti domande: 1) come hanno diviso i Masoreti il testo dei salmi? 2) ci sono 
differenze nell'accentazione tra i due salmi, specialmente nelle parti dove il testo 
é identico? 3) é possibile - sulla base dei Sal 14 e 53 - dire una parola riguardo alla 
teoria della “sintassi degli accenti ebraici” proposta da Price”? 

Nel campo degli studi sull'accentazione non è ancora chiara la gerarchia degli 
accenti disgiuntivi”'. Senza entrare nei dettagli della discussione applico in questo 
lavoro quattro principi: a) il Silluq designa la fine del versetto; b) l'Athnach ha 
lo stesso valore dell’Ole-WeYored’?. Se questi due accenti appaiono nello stesso 
versetto, il versetto viene diviso in tre parti principali’; c) il Rebia Mugrash non 
viene considerato allo stesso livello dell'Athnach е dell'Ole- WeYored (come vuole 
Price), ma insieme con il Rebia magnum (parvum), il Dechi, il Sinnor e il Shalshe- 
let magnum”; d) il Pazer e il Legarmeh hanno importanza minore degli accenti 
di cui al punto 6% 

La divisione del testo dei Sal 14 e 53 proposta qui sotto è basata sulle regole 
per accenti appena menzionate, mentre la gerarchia degli accenti è rappresentata 


text” Introduction to the Tiberian Masorah (SBL. Masoretic Studies 5), Leiden - Boston 1980, 
$178. Secondo J. D. PRICE, “the accents complement the grammar and syntax of Hebrew, preserv- 
ing the traditional understanding of the text, an understanding with roots in the deep recesses 
of antiquity. No serious expositor of Scripture should neglect such important key to Biblical ex- 
position, The Syntax of Masoretic Accents in the Hebrew Bible (SBEC 27), Lewiston - Queen- 
ston - Lampeter 1990, 9. La frase più famosa a riguardo è stata espressa da IBN EZRA: מאזנים)‎ 4b): 
vow כל פירוש שאיננו על פירוש הטעמים לא תאבה לו ולא תשמע‎ (“Non accettare e neanche ascoltare nessuna 
interpretazione che non sia d'accordo con l'interpretazione degli accenti"), citazione secondo W. VVI- 
CKES, Two Treatises on the Accentuation, L 3, nota 9. 


5% Cf. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents. PRICE è uno studioso che nei decenni ha 
lavorato intensamente nel campo degli accenti ebraici; cf. la sua opera Concordance of the Hebrew 
Accents in the Hebrew Bible. Vol. I-V (SBEC 34A-E), Lewiston - Queenston - Lampeter 1996. Anche se 
l'autore usa il termine "sintassi degli accenti”, preferisco parlare di “regole per gli accenti” per evitare 
uneventuale confusione con ció che si intende comunemente per sintassi. 


51 Cfr. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 166. Dato che la terminologia degli accenti 
ბ diversa nelle opere che trattano l'argomento, seguo principalmente quella di PRICE perché ბ recente 
e semplificata nella scrittura. 

52 Contro l'opinione tradizionale che ritiene l'Ole- WeYored come piu importante dell'Athnach 
(WICKES, GESENIUS, YEIVIN), ma d'accordo con l'argomentazione di J.D. PRICE, The Syntax of Ma- 
soretic Accents, 172-180. 

5 LAthnach e !Ole-WeYored designano la fine di una linea poetica; cf. J.D. PRICE, The Syntax 
of Masoretic Accents, 171-172. 288. E l'opinione contraria a quella di W. WicKES, secondo cui ogni 
versetto é diviso solo in due parti principali, anche se puó avere 3 parti; cf. Two Treatises on the 
Accentuation, L 24. 

5 J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 166. 

55 C£ I. YEIVIN, Introduction to the Tiberian Masorah, $363.366. 


% Cf. I. YEIVIN, Introduction to the Tiberian Masorah, $369-370; J.D. PRICE, The Syntax of 
Masoretic Accents, 166. 
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nel modo seguente: 1) il Silluq - spazio tra i versetti, 2) IAthnach e FOle-WeYored 
- linea successiva; 3) gli altri accenti disgiuntivi sono indicati con il segno ||. 


Sal 14 


у. 1 

511? || nim? 

mos ps || 1292, 23) eg 

mines ps || poy ere || השחיתו‎ 


V. 2 

DIN abu השקיף‎ || armen || mim 
te wn || nin 

דרש || אֶתאֶלְהִים: 


v. 3 

nosi vam || ^e ben 
amy TN 

sarna || אין‎ 


у. 4 

ТА vB» || wy Коп 
on? אֲכְלוּ‎ || vay, אֹכְלֵי‎ 
«ep לא‎ || rim 


у. 5 
"na nns | zy 
qs "ina || eso 


v.6 
whan ყა 
ANNA nym > 


v. 7 

თათი nom: || מציון‎ mon 
Ter mad || mym, awa 
ფუნ) пзш || apu? ox 


Sal 53 


у. 1 
095 botn || nomads men 


- А 


у.2 
stow אָמַר 237 ,1525 || אין‎ 


emp ps || עול‎ mmm || השחיתו‎ 


у. 3 

Cp a bp pen || Goen || mio 
тїз dny || nino 

דרש || אֶתאֶלְהִים: 


у. 4 

nosi z || ECK 
SCDE 

cum || PS 


у. 5 

тА פעלי‎ || rm won 
опо abog || vay, אכְלִי‎ 
oe ND || אֶלְהִים‎ 


v.6 

"me ATTN? || necne leg 
тп mass || ma, || grows 
een ONT || nna 


у. 7 

wm nipwh || מציון‎ qm מי‎ 
ies mow || mm sawa 
Zeg: net || apu? o» 
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Lapporto piu evidente degli accenti riguarda la divisione del testo in versetti. II 
Sal 14 incorpora ció che segue il titolo nel primo versetto, invece nel Sal 53 il titolo 
costituisce un versetto a parte. Inoltre il Sal 14 ha due versetti (vv. 5-6), mentre il 
Sal 53 ne ha soltanto uno nella parte corrispondente al Sal 14 (v. 6). Cosi ambedue 
i salmi, pur avendo in gran parte lo stesso testo, si differenziano nella numerazione 
dei versetti. Gli altri casi interessanti sono: 

14,1 (53,1-2) - Laccento in למנצח‎ (14,1) si deve interpretare come il Rebia 
parvum, perché è collocato prima dell'Ole-We Yored”, invece quello in non^» 
(53,1) come il Rebia Mugrash. Questa scrittura del Rebia Mugrash è difettiva *. 

Il Munach in bp) è in realtà un “Legarmeh virtuale”, perché due accenti con- 
giuntivi (in questo caso il Sinnorit e il Munach - 52) man) non possono stare in- 
sieme”. Secondo gli specialisti laccento virtuale funge musicalmente da accento 
congiuntivo ma sintatticamente da disgiuntivo®. 

Si notano due differenze negli accenti dei salmi. השחיתו‎ in Sal 14,1 ha un Rebia 
magnum, invece in Sal 53,2 abbiamo un Rebia Mugrash (השחיתו)‎ . Lo stesso dicasi 
a riguardo di nz (14,1) e ni (53,2). Secondo le regole di Price, השחיתו‎ in ambe- 
due i casi dovrebbe portare un Rebia magnum (oppure una Tarcha®'), invece עָלִילֶה‎ 
dovrebbe avere il Rebia Mugrash come lo ha עול‎ 

Inoltre la Mereka sia in התְעִיבוּ‎ (14,1) che in 2mm (53,2) dovrebbe essere 
interpretata come un Dechi virtuale. 

14,2 (53,3) - Secondo le regole in nin” abbiamo un Rebia magnum. Lo stesso 
si applica a mibg (53,3). 


7 J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 244. 


* J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 205. Se fosse un Rebia magnum, sarebbe dif- 
ficile pensare alla Mereka come suo accento congiuntivo; cf. The Syntax of Masoretic Accents, 252. 


9 Cf. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 233. Cf. anche W. WICKES, Two Treatises on 
the Accentuation, I, 83. 


9 Cf. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 209. PRICE scrive senza esattezza in Concor- 
dance of the Hebrew Accents (V, 1109, nota 6): “In Psa 53:2 (=14:2[sic!]) BHS, L, and BHK have two 
Rebia Mugrash” Due Rebia Mugrash si trovano solo in Sal 53,2 e non in Sal 14,1. 


61 Cosi viene interpretato השחיתו‎ (Sal 53,2) in J.D. PRICE, Concordance of the Hebrew Accents, 
V, 1201. 


9 Cf J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 205-206.208, nota 18. Secondo PRICE, p. 188, 
questi (Sal 14,1 e 53,2) sono i soli due casi nei libri poetici in cui tra Rebia Mugrash e Athnach appare 
un altro Rebia (magnum o Mugrash); cf. p. 188. Secondo I. YEIVIN nel caso che si trovino due Rebia 
magnum, il secondo deve essere ritenuto come un Rebia Mugrash; cf. Introduction to the Tiberian 
Masorah, $363. I Mss dei Sal 14 e 53 sono divisi al riguardo. Alcuni riportano il Rebia Mugrash nel 
Sal 14 (inna e n57) 6 il Rebia magnum nel Sal 53 (imn e 59); cf. C.D. GINSBURG, The Writings, 
20.109. GINSBURG preferisce la lezione зетот e עַלִילֶה‎ nel Sal 14; השחיתו‎ e על‎ nel Sal 53. 


რ Cf. J.D. PRICE, Concordance of the Hebrew Accents, V, 1135. 


6 Cf. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 222. Ma l'autore sembra un po’ contraddit- 
torio. In un altro luogo scrive che il Rebia magnum “never occurs without its companion near segment 
Dechi or Sinnor" (p. 247). La regola 5a (p. 222) contraddice la regola 7a (p. 240) riguardo all'uso del 
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Nel Sal 14 si legge n78732-%v, mentre Sal 53 riporta אֶדֶם‎ sja-by. Nel caso del 
Sal 53 si nota un unico accento, FOle-WeYored, su due parole distinte (ax ia). Lo 
stesso fenomeno si riscontra in Sal 14,4 (px ;(כָּליפַּעַלִי‎ 53,5 (yw (פעלי‎ e 53,6 (MANG 
"na)*. Ciò si spiega poiché la prima parte dell'accento (Ole) funge da Maqgef e le 
parole staccate devono essere lette come una sola”. 

Inoltre sembra che l'accento posto sulla parola דרש‎ (14,2) sia il Geresh, che di 
per sé non é un accento dei libri poetici, ma piuttosto di quelli in prosa. Sal 53,3 ha 
invece un Rebia Mugrash (х^), che concorda con le regole per gli accenti e cosi si 
dovrebbe leggere anche nel Sal 14%. 

14,3 (53,4) - Laccento Mahpak in px è al posto del Maggef*, invece al po- 
sto del Rebia Mugrash in yx ci si aspetterebbe un Azla (o forse anche un Azla- 
Legarmeh)®. 

14,4 (53,5) — Si notano diversi accenti congiuntivi: un Galgal in px Jouets 
(14,4) e un Mahpak in yw פעלי‎ (53,5). Più difficile è il caso di Sal 53,5, perché se- 
condo la regola, la parola dove cade l'Ole (la prima parte di un Ole-WeYored) puó 
avere anche l'accento congiuntivo Galgal che marca il tono secondario al posto del 
Metheg”. Il caso di px פעלי‎ in Sal 53,5 è unico da questo punto di vista, ma non 
é senza una qualche ragione. Proporrei di spiegare la presenza del Mahpak (invece 
del Galgal) nel modo seguente: il fatto che solo in questo caso l'accento cada sulla 
prima sillaba e non sulla seconda o terza come negli altri casi é la ragione per cui 
il Mahpak (e non il Galgal) sostituisce qui il Metheg”'. 


Rebia magnum. Nel paragrafo dedicato all'accento Sinnor (pp. 239-243) non si dice alcunché sulla 
presenza di un Rebia (magum o parvum) nell'elemento (“segment”) che precede il Sinnor. 


6 Per gli altri casi; cf. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 221, nota 43. 


% Cf. W. WICKES, Two Treatises on the Accentuation, I, 54, nota 1; J.D. PRICE, The Syntax of 
Masoretic Accents, 221. 


" Nel Libro dei Salmi sono 48 i casi di scrittura difettiva del Rebia Mugrash, ma la ragione 
è ancora ignota. Il codice B19^ è caratteristico per questa irregolarità; cf. J.D. PRICE, The Syntax of 
Masoretic Accents, 188. 208-209. C.D. GINSBURG riporta in Sal 14,2 255 e non wan; cf. The Writings, 21. 


% Cf. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 280. Ma alla p. 219, nota 41, scrive che in 
TN dovrebbe esserci una Mereka. 


© Cf. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 281, nota 22. 
7 Cf. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 221.226, nota 54. 


71 In tutti i casi dove l'Ole- WeYored è scritto su due parole, se si vuole designare l'accento se- 
condario che cade sulla prima sillaba della prima parola si usa il Metegh; cf. nel Salterio: am על-פלני‎ 
(1,3); איש ;)30,8( לְהַרְרי עז‎ "6550 (31,21); os “зор (53,3); zz (142,7); לי‎ Ges (144,2); in Gb: 
quh פשע ;)3,4( יהי‎ ba (33,9); поч <a (42,3); in Pr: פתי‎ зїлїп (1,22); ond 227v (6,26); רֶע‎ nxit (8,13); 
mn n?» (25,7). è difficile trovare un'altra ragione per l'uso del Mahpak in Sal 53,6; cf. anche due casi: 
אֲנֵי כִי‎ обох (Sal 6,3); פי‎ qns לא‎ (Gb 7,11). Tuttavia GINSBURG cita 11 Mss che riportano in Sal 53,5 
l'accento Galgal (insieme o senza Ole); cf. C.D. GINSBURG, The Writings, 108. 

Il caso di yw ‘овор (14,4) e px פעלי‎ (53,5) è un'occasione per fare una critica all'analisi degli 
accenti proposta da BW 8. Nel caso di Sal 14,4 BW 8 analizza gli accenti in פעלי‎ come “Galgal or 
Jerah + Ole or Mahpakatum’, invece quello in py come “Mereka”. Analizzando cosi si suggerisce che 
ps nel Sal 14 debba essere letto con אכְלִי‎ e non con in ys (perché la Mereka è accento congiuntivo), 
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14,5-6 (53,6) – siccome mm (14,6) porta il secondo accento congiuntivo 
e prima del Silluq non appare il Rebia Mugrash, mm dovrebbe portare un Rebia 
Mugrash. Il Munach in tal caso é interpretato come Rebia Mugrash virtuale". 

Inoltre questo é il passo in cui il testo dei Sal 14 e 53 si differenzia di piü, per 
cui è difficile fare un paragone adeguato riguardo agli accenti. La divisione del testo 
in due versetti (Sal 14) o solo in uno (Sal 53) ha influito sulla diversa accentazione. 

14,7 (53,7) - Riguardo all'accento Munach in t» la posizione di Price è am- 
bigua. Da un lato egli scrive che il Munach deve essere interpretato come un Le- 
garmeh virtuale”, dall'altro ritiene che l'accento congiuntivo in מי‎ non deve servire 
necessariamente un Legarmeh virtuale, ma un altro accento”. E ancora, analizzando 
il segmento retto dall'accento Sinnor scrive: “The Syntax of the Sinnor segment is 
similar to that of Dechi segment except that it does not transform Legarmeh into 
Virtual Legarmeh””. 

La stessa incertezza concerne la Mereka in =. Da un lato Price pone questo 
caso tra quelli in cui la Mereka sostituisce il Maqgef”; dall'altro ritiene che esso 
possa interpretarsi come semplice accento congiuntivo”. 

L'ultima osservazione riguarda la differenza nella posizione del Silluq: Zem 
(Sal 14,7) e sam: (53,7). Di norma l'accento è posto sull'ultima sillaba”*, mentre 
l'accento sulla penultima sillaba é presente solo in Sal 14,7 e probabilmente é un 
errore del codice B19^?. 

Per avere uno sguardo generale sull'uso degli accenti nei Sal 14 e 53 cf. la 
tabella seguente? 


ma questo è impossibile. La stessa indeterminazione si ritrova in jx פעלי‎ (53,5) e in altri casi dove 
l'Ole- WeYored è scritto su due parole staccate. 


7? Cf. W. WICKES, Two Treatises on the Accentuation, I, 70; J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic 
Accents, 194. 


7 Cf. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 265.266, nota 32. 

^ Cf. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 275, nota 11. 

5 J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 239. Sulle regole riguardanti la trasformazione 
dei disgiuntivi in congiuntivi virtuali; cf. pp. 168-171. 

7 Cf. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 274, Tab. 87. La scrittura del sintagma yv» 


con il Maqqef è più comune nel TM (12x). L'unica volta (oltre a Sal 14,7 e 53,7) in cui si usa l'accento 
congiuntivo al posto del Maqqef è Gb 14,3 (m эз). Cf. anche Gb 31,35 Go .)מ‎ 


7 CL J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 265, Tab. 83; 275, nota 11. 

% Cosi in tutti i casi. Cf. ad es. Sal 22,4.24; 68,9.27; 69,7; 71,22; 78,55; 121,4; 124,1; 125,5; 128,6; 
129,1. Fuori dal Salterio la scrittura :ow si trova in circa 300 casi. 

” II codice di Aleppo riporta 5x7w. Cosi anche nelle edizioni di BAER (1879), ВНК! (1906), 
BHK? (1909), GINSBURG (1926) e altre. 


ბ Nella tabella non sono state prese in considerazione le emendazioni che sarebbero richieste 
dalle regole per gli accenti secondo J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents. 
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TAB. 8. ACCENTI NEI SAL 14 E 53 


Sal 14 Sal 53 
Disgiuntivi 37x 39x 
Silluq 7x: עשָהדטוּב:‎ (v. D); אֶתאֲלהֵים:‎ (v. 2); | 7x: 925 (v. 1); עשהזטוב:‎ (v. 2); 
ოუ“) (v. 3); клр (v. 4); צדיק:‎ reng (v. 3); mawa (v. 4); 
(v. 5); angna (v. 6); er (v. 7). | asp (v. 5); шуко (v. 6); noto 
(v. 7). 
Ole-WeYored 5x: 77 (v. 1); ex ios (v. 2); 5x: DIN ‘aby (v. 3); moni (у. 4); 
wei (у. 3); py 790575 "295 qw (v. 5); ne 105 (v. 6); 
(v. 4); own (у. 7). "e: (v. 7). 
Atnach 7x: אֶלהִים‎ (v. 1); ^en (v. 2); 6x: e now (v. 2); 21501 (у. 3); 
aiwm (v. 3); an» (v. 4); mo away (v. 4); eno (у. 5); pm 
(v. 5); wan (v. 6); e (v. 7). (v. 6); inv (v. 7). 
Rebia Mugrash | 5x: דרש‎ (v. 2 - scriptio defectiva); | Tx: השחיתו‎ (v. 2); i (v. 2); דךש‎ 
Ps (v. 3); nim (v. 4); כּיאֲלֹהִים‎ (v. 3); px (v. 4); אֲלֹהִים‎ (v. 5); 
(v. 5); עלב‎ (v. 7). לתה‎ (v. 6); יקב‎ (v. 7). 
Rebia 4x: nèm (v. 1); mbun (v. 1); nby | 3x: עַלמְחָלת‎ (v. 1); mibr (v. 3); 
(v. 1); nim (v. 2). mioyo (v. 6). 
Sinnor 4x: משמים‎ (v. 2); nb (v. 3); ידעו‎ 5x: emn (v. 3); зр (v. 4); wy 
(v. 4); ran (v. 7). (v. 5); "name (v. 6); מציין‎ (v. 7). 
Dechi 4x: 3252 (v. 1); nisab, (v. 2); "ez, 5x: 1522, (v. 2); nisab, (v. 3); "v, 
(v. 4); mm (у. 7). (v. 5); פזר‎ (v. 6); אֶלהִים‎ (у. 7). 
Mahpak Ix: Izy (v. 5). Ix: Izy (v. 6). 
Legarmeh 
Congiuntivi | 26x 28x 
Munach 13x: 53) (v. D; ps (v. 1); rs (v. 1); | 11x: oa (v. 2); ps (v. 2); тк 
wan (v. 2); dok (v. 4); 53x (v. 4); (v. 2); wn (v. 3); "92% (v. 5); зоок 
לא‎ (у. 4); ne (у. 5); wma (у. 5); | (у. 5); לא‎ (v. 5), nipsy (v. 6); 1m 
mm (v. 6); qv (v. 7); awa (v. 7); (v. 7); awa (v. 7); maw (v. 7). 
maw (v. 7). 
Mereka 7х: התְעִיבוּ‎ (v. 1); 557 (v. 3); non 9x: 58015 (v. 1); zen (v. 1); 
(v. 4); wrns2(v.6) % (у. 7); 9x | snm (v. 2); 125 (v. 4); коп 
(v. 7); mato (v. 7). (v. 5); enow (v. 6); מי‎ (v. 7); יל‎ 
(v. 7); mtn (v. 7). 
Galgal 4х: השקיף‎ (v. 2); mm (у. 3); און‎ 5x: pun (v. 3); mm (v. 4); 
"Sye-oz (v. 4); now (у. 7)*. פעלי און‎ (v. 5); פחד‎ iem we (v. 6); 
nipun (v. 7). 
Mahpak 2x: a8 (у. 1); yw (v. 3). Зх: w (v. 2); yw פעלי‎ (v. 4); тк 
(v. 4). 


8! H.-J. Kraus ha dovuto scambiare erroneamente il Galgal per l'Athnach, quando ha scritto 
nel suo commentario: “Atnach steht falschlich unter des cstr.-Form пут”, in Psalmen. I. Teilband: 
Psalmen 1-59 (BK 15/1), Neukirchen-Vluyn ?1978, 246. 
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Sinnorit Ix: man (v. 1). 1x: man (v. 2). 
Mahpak 
Tarcha Ix: > (v. 6). 
Altri diacritici 16x 12x 
Maqqef 9х: עשהדטוב‎ (v. 1); om made (у. 2); | 10x: поптор (v. 1); עשהדטוב‎ 
mbank (v. 2); עשה-טוב‎ (v. 3); mawa | (v. 2); “зор (v. 3); אֶתדאַלהים‎ 
(v. 3); "zug og (v. 4); 612853 (v. 3); עשה-טוב‎ (v. 4); mena 
(v. 5); naso (v. 6). (v. 4); nenne (v. 6); mg: 
(v. 6); shows (у. 6); сток" 
(v. 6). 
Metheg 7x: השחיתוּ‎ (v. 1); ayan (v. 1); 10x: nmay (v. 1); השחיתו‎ 
seng (v. 1); nim (v. 2); (v. 2); symm (v. 2); Siero» 
ogma y (у. 2); zw ne» (у. 3); (v. 2); אַלחים‎ (v. 3); "15-59 (у. 3); 
oben (v. 5). עשה-טוב‎ (v. 4); mamme (у. 6); 
mibo (v. 6); oboe (v. 6). 


Guardando nel complesso la situazione degli accenti nei Sal 14 e 53 si puó 
dire che, nonostante piccole differenze, i due testi sono accentati in modo molto 
simile. Sia il numero che il tipo degli accenti é quasi uguale. Le disuguaglianze si 
notano soprattutto in due passi (14,1 e 53,2; 14,5-6 e 53,6) e sono dovute alla di- 
versa divisione dei versetti e alla dissomiglianza del testo. Inoltre, anche nel caso 
di mutamenti di parole nei due salmi, l'accentazione rimane a volte la stessa, ad 
es.: mim (14,2) e mids (53,4); mm (14,4) e אֶלהִים‎ (53,5); mm, (14,7) e mmx, (53,7). 

La maggioranza delle osservazioni sui diversi accenti é basata sullopera di 
Price. Riconosco che in genere gli accenti seguono le regole presentate da lui; alcuni 
principi hanno anche aiutato a comprendere le differenze tra il Sal 14 e il Sal 53. 
Ma anche se non si puó sminuire il valore della sua ricerca, almeno due obiezioni 
possono essere sollevate: 

1) il numero delle emendazioni necessarie per poter sostenere le regole degli 
accenti è relativamente alto”; 

2) l'introduzione del concetto dei cosiddetti “accenti virtuali" (Virtual Ac- 
cents) sembra sospetta. Nel Sal 14 quattro accenti congiuntivi dovrebbero essere 
disgiuntivi virtuali (221, 13%vnn - v. 1; mm - v. 6; т - v. 7), invece nel Sal 53 tre (225, 
Dynn - у. 2; יתן‎ - v. 7). In tutto il Salterio Price trova 676 casi di Rebia Mugrash 
virtuale (e 1830 il Rebia Mugrash)*, 755 volte di Dechi virtuale (e 1412 di Dechi)*, 
206 volte il Legarmeh virtuale (e 448 il Legarmeh)*. Probabilmente la regola che 
due accenti congiuntivi non possano stare uno accanto all’altro - regola che porta 


€ Su 65 accenti del Sal 14 almeno 11 (17%) devono essere cambiati per sostenere le regole 
degli accenti. Nel Sal 53 si richiedono 10 cambiamenti su 67 accenti (15%). 


2 Cf. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 202.210. 
% Cf. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 231.235. 
5 Cf. J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 259.261.206. 
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ad interpretare il secondo accento congiuntivo come disgiuntivo virtuale - deve 
essere riesaminata, dato il numero delle eccezioni. 


2.1.4. SINTASSI 


Lanalisi sintattica 6 stata divisa in tre sottoparagrafi: innanzitutto il testo 
è diviso in proposizioni ($2.1.4.1). In seguito sono esaminate alcune costruzioni 
e problemi sintattici particolari ($2.1.4.2). Al termine si studia la problematica 
temporale dei verbi impiegati nei Sal 14 e 53 ($2.1.4.3). In questa parte del lavoro 
cerco di rispondere alla domanda: come sono state collegate tra di loro le parole 
e in quali costruzioni sono inserite? 


2.1.4.1. DIVISIONE DEL TESTO IN PROPOSIZIONI 


La divisione del testo in proposizioni è simile a quella proposta da Richter”. 
Le due tabelle sotto prospettano gli esiti di questa operazione esegetica. L'ultima 
colonna presenta anche l'ordine dei componenti della proposizione”. 

Si individuano i seguenti tipi di costruzione: PN - proposizione nominale 
(senza verbo finito), PV - proposizione verbale (con verbo finito). Non si distingue 
se il verbo è all'inizio? 

Le altre abbreviazioni designano: 

$ - soggetto; 

P - predicato; 

C - complemento diretto (= "object" in J-M); 

Cp - complemento preposizionale (= "adverbial phrase" in J-M); 

A - avverbio. 


8° Cf. W. RICHTER, Biblia Hebraica transcripta, BH das ist das ganze Alte Testament transkri- 
biert, mit Satzeinteilungen versehen und durch die Version tiberisch-masoretischer Autoritüten bereichert, 
auf der sie gründet. 11. Psalmen (ATSAT 33.11), St. Ottilien 1993, 38-41.200-201. 

Lunica differenza si notera in 14,3 e 53,4. RICHTER divide la prima parte del v. 3 nel modo 
seguente: mm e bbn (v. За), bxi (v. 3b); lo stesso nel Sal 53: vir 2р 125 (v. 4a), נְאֶלְחוּ‎ (v. 4b). La 
divisione di RICHTER però non è tanto felice dal punto di vista degli accenti masoretici. Infatti vir 
porta l'accento congiuntivo Galgal, invece sia ^» (14,3) che X (53,4) portano un accento disgiuntivo. 
Così si crea un parallelismo tra i vv. 3a e 3b. 


7 La terminologia è presa principalmente dalla grammatica di JoùoN-MURAOKA con alcune 
modifiche. J-M per designare il predicato usano nelle proposizioni nominali l'abbreviazione “Р”, mentre 
“У” nelle proposizioni verbali; cf. J-M $154-155. In questo lavoro per ambedue i tipi di proposizione 
si userà la lettera “P”. 


88 Per un’altra terminologia di tipi di costruzioni; cf. A. Niccacct, Sintassi del verbo ebraico 
nella prosa biblica classica (SBFA 23), Jerusalem 1986, $6. 
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TAB. 9. PROPOSIZIONI E ORDINE DEI COMPONENTI NEL SAL 14 
Proposizione Tipo | Tipo di proposizione Ordine 
di co- 
stru- 
principale subordinata | zione 
la למנצח|‎ PN titolo Cp 
Ib [amb PN [titolo Cp 
Іс [jaba 52) op PV |affermativa P-S-Cp 
1d jobs ps PN negativa A-S® 
16 Longo PV  |affermativa P 
If |npby הַתְעִיבוּ‎ PV |affermativa P-C 
lg | עשה-טוב‎ ps PN |negativa A-S 
2a | לְרְאוּת‎ nana by השקיף‎ Gogo mm PV |affermativa S-Cp-P- 
Cp-Cp 
2b אֶתאֶלהִים‎ WNT ap wan | PN |interrogativa indiretta | A-S-P-C 
За סר|‎ ben PV [affermativa S-P 
ЗЬ | נְאֶלְחוּ‎ vz PV |affermativa A-P 
Зс | עשה-טוב‎ TR PN |negativa A-S 
34 mea אִין‎ PN | A-A-S 
4a | און‎ 20555 WT non PV [interrogativa A-P-S 
4b [ond xbox my coz PV |affermativa S-P-C 
4c לא קְרָאוּ|‎ mn PV |negativa C-A-P 
5a Long mna ow PV [affermativa A-P-C 
5b צדיק‎ nina mbasa | PN |causale S-Cp (P?) 
ба [won მოსე PV |affermativa (ottativa?) |C-P 
6b woma mm כִּי‎ || PN |causale (avversativa?) S-P 
78 יִשֹׂרָאֵל|‎ nyawi מציון‎ qm מי‎ PV  linterrogativa (ottativa?) | S-P-Cp-C 
7b yay may mm awa | PN |temporale P-S-C 
7с |р” על‎ РУ | ottativa P-S 
76 Ip: rop: PV | ottativa P-S 


89 [n realtà si tratta dei complementi che fungono da titolo. Formano una proposizione ellittica. 


%_J-M individuano le cosiddette “tripartite nominal clauses, in cui l'avverbio di esistenza o di 
non esistenza (vr e тх) è un elemento aggiuntivo al soggetto e funge da predicato nella proposizione 
nominale; tuttavia non parlano dei casi in cui questi avverbi appaiono solo con il soggetto; cf. J-M 
$1541. 


9 Di рег 56 non © una proposizione completa. Ё un sintagma preposizionale che funge da 
temporale nella proposizione doppia, protasi-apodosi. E. JENNI mette questo caso nella categoria: 
“punktuale Zukunft”; cf. Die hebrdischen Prüpositionen. Band I: Die Práposition Beth, Stuttgart - 
Berlin - Kóln 1992, 325. 
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TAB. 10. PROPOSIZIONI E ORDINE DEI COMPONENTI NEL SAL 53 
Proposizione Tipo | Tipo di proposizione Ordine 
di 
costru- 
principale subordinata | zione 
la |nbne-or numo PN [titolo Cp-Cp 
1b [an "zen PN titolo S-Cp 
28 |iaba bay N שטק‎ |affermativa P-S-C 
2b jobs ps РМ |перайуа A-S 
2c |immtn PV  |affermativa 
2d | ְהַתְעִיבוּ עול‎ PV |affermativa P-C 
26 | עשה-טוב‎ vw PN |negativa A-S 
За [nisp DIR "rcr mpun mawa אֶלהִים‎ PV Jaffermativa S-Cp-P-Cp 
3b דרש אֶתאֲלהִים‎ Spb wan | PN |interrogativa indiretta | A-S-P-C 
4a |: 125 PV |affermativa S-P 
40 [non יחדו‎ PV |affermativa A-P 
46 | עשה-טוב‎ vw PN jnegativa A-S 
44 |ang ps PN |negativa A-A-S 
5a | פּעַלי און‎ wr הַלא‎ PV Jinterrogativa A-P-S 
5b [ond 1058 "er אכלי‎ PV |affermativa S-P-C 
56 [wp אֶלהים לא‎ PV [negativa C-A-P 
ба | פְּחֲדופַחַד‎ nu PV  |affermativa A-P-C 
6b 305 mad PV [negativa A-P-C 
6C ap עָצמות‎ we |כְּאֲלֹהִים‎ РУ  |causale S-P-C 
6d | הַבְשתָה‎ PV  |affermativa 
6e поз Dias | PV |causale S-P 
78 מציון ישעות יִשֹׂרָאֵל|‎ qv מי‎ PV |interrogativa S-P-Cp-C 
(ottativa?) 
7b imp maw pios בּשוּב‎ | PN |temporale P-S-C 
7с |е br PV [ottativa Р-5 
7d Ip: rop: PV |ottativa P-S 


2.1.4.2. OSSERVAZIONI PARTICOLARI SULLA SINTASSI E SUL TIPO DI COSTRUZIONI 


Il testo di ambedue i salmi e composto per lo piu di proposizioni principali. 
Prevalgono le proposizioni verbali riguardo alle nominali”. L'uso dei diversi tipi 


2 La prevalenza delle proposizioni verbali su quelle nominali nei Sal 14 (61%) e 53 (71%) 
concorda con i dati presentati da N.P. Lunn. Avendo scrutato testi poetici con circa 10000 proposi- 
zioni, l'autore nota che piu di 7400 sono le proposizioni verbali (definendo la proposizione verbale 
come quella con il verbo finito), cf. Word-Order Variation in Biblical Hebrew Poetry. Differentiating 
Pragmatics and Poetics (Paternoster Biblical Monographs), Milton Keynes - Waynesboro 2006, 7. 
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di proposizione quale negativa, ottativa, temporale, causale, interrogativa, ci offre 
l'immagine di un testo abbastanza dinamico. Anche se il modo di connettere le 
proposizioni senza congiunzione 1 è caratteristico della poesia, colpisce il fatto di 
questa mancanza nel Sal 14”. 

Riguardo allordine delle parole si nota una relativa tendenza a mettere gli altri 
componenti davanti al verbo. Mentre nella maggioranza dei casi sia in prosa che in 
poesia il verbo occupa il primo posto”, nei Sal 14 e 53 il numero delle proposizioni 
con il verbo al primo posto é uguale a quelle con il verbo al secondo o addirittura 
al terzo posto. 

Alcune cotruzioni sintattiche usate nei Sal 14 e 53 meritano l'indagine piu 
dettagliata che viene proposta sotto. 

П titolo: 14,1ab - 135 ;למנצח‎ 53,1ab - 777 Sun none ov nix 

Il titolo 777 ,למנצח‎ oltre che nel Sal 14, appare solo in Sal 11,1. Ci sono parecchi 
salmi che contengono nel titolo 777 e 15:05, ma sempre con diversi ampliamenti 
successivi a 75 ,"למנצח‎ tra למנצח‎ e 111575, oppure sia dopo n1: che 7175”. Anche 
nei casi in cui למנצח‎ non sia seguito da 75, ma da плр-зз5 (Sal 42; 44; 45; 46; 47; 
49; 84; 85; 88), pr? (Sal 75; 76; 77; 80; 81), oppure senza alcun nome (Sal 66; 67), 
la costruzione ל + למנצח"‎ + nome" compare accanto ad altri componenti del titolo. 

Il titolo del Sal 53 (my bwa none or (למנצח‎ è unico nel Salterio. Il termine 
bwa ricorre in 13 titoli dei salmi (tra cui 6 sono lo mp), i invece nima» si trova solo 
+ +על‎ nome / nome + 175)”. 

14,1c (53,2a) - 1525 5з; a8 

La costruzione “verbo אמר‎ + 2 + sostantivo 25 con il suffisso” occorre nel 
TM 18 volte. Quando il soggetto non é sottinteso, la sua posizione é sempre tra il 
verbo e il complemento?. Le forme verbali piu comuni impiegate sono il qatal e il 
wayyiqtol ma occorrono anche lo yiqtol, il w*qatal e il participio. 


Si deve tutavia sottolineare che sia i calcoli che gli esiti sarebbere differenti nel caso si adottasse la 
terminologia proposta da NICCACCI e gli altri che seguono il modello dei grammatici arabi per cui 
la proposizione verbale è solo la proposizione con il verbo al primo posto; cf. A. NICCACCI, Sintassi 
del verbo ebraico, $6. 

"7 Gli altri “salmi senza 1” sono: Sal 56; 93; 123;127. 

и СЕ Ј-М $155k. 

95 mam (Sal 40; 109; 139); שיר‎ “imam (Sal 68); לְהַזְִּיר‎ (Sal 70). 

% Cf. am ninna (Sal 4); am nimb (Sal 5); עַלהַשָמִינִית מזמור‎ nina (Sal 6); עַל"הַגִּתִּית‎ via 
(Sal 8); am 12% עַלְמוּת‎ (Sal 9); מזמור‎ геройлор (Sal 12); מזמיר‎ (Sal 13; 19; 20; 21; 31; 41; 51; 64; 140); 
mm "325 (Sal 36); Siam men nisy (Sal 22); iay לידיתון‎ (Sal 39); sw (Sal 52); עַל"מְחֲלַת‎ zw (Sal 
53); Spe nina (Sal 54; 55); пуш 5р (Sal 61); על-ידותון מזמור‎ (Sal 62); ш°зшїш-5р (Sal 69). 

? Cosi nei Sal 18; 56; 57; 58; 59; 60; 65. 

98 Cf. 75 מזמור‎ mmam or nuo (Sal 8); עַל-הַשַׁמִינִית מזמור‎ (Sal 12); מזמור‎ pino mono nyy (Sal 
62). Cf. anche 1777 עַלְמוּת 129 מזמור‎ mu» (Sal 9); לְדָוִד‎ am men no woo» למנצח‎ (Sal 22). 

? Così oltre al Sal 14 e 53 in altri 8 casi: 1252 wey wax" (Gen 27,41); iaba nyam чохе (1Re 
12,26); ia5a yen ויאמר‎ (Est 6,6); `252 om ep (Qo 2,1; 3,17.18); ‘292 38 "nw (Qo 2,15); DON mani 
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Il TM attesta altre costruzioni simili, sia col verbo אמר‎ che col verbo 727'”. 
Nelle costruzione con il verbo אמר‎ il sostantivo 25 (o 225) appare con il suffisso 
pronominale riferito al soggetto. Quando invece viene usato il verbo הבר‎ il suffisso 
ბ opzionale e il soggetto puó svolgere l'azione del parlare sia a se stesso (ad es. Gen 
24,45; Qo 2,16), che agli altri (ad es. Gen 34,3; 50,21). 

14,1d (53,2b) - abs px 

La costruzione אֶלְהִים‎ px appare nel TM 13 volte!". è usata sempre come cita- 
zione di un discorso. Anche la costruzione mm px appare solo come citazione'”. 
Di solito mzdy px (e anche mm px) fa parte di una citazione piu lunga'*. Sembra 
che אַלהים‎ px costituisca una citazione intera solo nei Sal 14 e 53. 

14,16+ - n5» הַחְעִיבוּ‎ ommum; 53,206 - თა השָחִיתוּ וְהַתְעִיבוּ‎ 

La prima osservazione riguarda il cambio delle persone. Si passa dal singolare 
(jaba bp as - 14,16; 53,2b) al plurale Goapo amnya). A livello sintattico il muta- 
mento può essere dovuto al cambio dei soggetti!” oppure ad un'interpretazione 
collettiva del singolare 72:95. 

La maggioranza degli esegeti interpreta ^2; come soggetto di tutte le azioni 
descritte nel v. 1. Il passaggio dal singolare al plurale e di nuovo al singolare (ax - 
,(השחיתו - הַתְעִיבוּ - עשה-טוב‎ la mancanza del soggetto esplicito dei verbi השחיתוּ‎ е הַתְעִיבוּ‎ 
e il parallelismo suggerito dall'accostamento tra אָלהים‎ yw e עשה-טוב‎ yw possono essere 
indizi del fatto che abbiamo un unico soggetto (523) che svolge le diverse azioni. 


naba mmm (Zc 12,5). Con il soggetto conosciuto dal contesto oppure sottinteso la formula appare in 
8 casi: i252 וַיאמָר‎ (Gen 17,17); 1522 "ww (Sal 10,6.11.13); naba mandy (Sal 35,25); 0262 min (Sal 74,8); 
7252 ותאמרי‎ (Is 47,10); i353 אמר‎ (Abd 1,3). 

100 Costruzioni con il verbo :אמר‎ a) אמר"‎ + 5x + "לב‎ (Gen 8,21; 1Sam 27,1); b) אמר"‎ + 2 + 225” (Dt 
7,17; 8,17; 9,4; 18,21; Sal 4,5; Is 14,13; 47,8; 49,21; Ger 5,24; 13,22; Sof 1,12; 2,15); c) ילבב + ל + אמר"‎ 
(Os 7,2). CLINES spiega che in questo caso la formula introduce il discorso indiretto; cf. ad vocem .אמר‎ 

Costruzioni con il verbo 121: a) "לב + על + דבר"‎ (Gen 34,3; 50,21; Сас 19,3; Rt 2,13; 1Sam 1,13; 
2Sam 19,8; 2Cr 30,22; Is 40,2; Os 2,16); b) "לב + 3 + דבר"‎ (Sal 12,3; Qo 2,15); с) דבר"‎ + ор + "לב‎ (Qo 
1,16); d) “nat + bg + "לב‎ (Gen 24,45); e) +על + דבר"‎ 225" (2Cr 32,6); f) דבר"‎ +2 + 555” (Sal 15,2; 28,3). 

10 C£ Dt 31,17 (now. px); Dt 32,39 (mros рм); 2Sam 7,22 אָלהים)‎ pri); 2Re 1,3.6.16; 5,15; 1Cr 
17,20 אָלהים)‎ тюз); Sal 10,4; 14,1; 53,2; Is 44,6; 45,5. СЁ anche le costruzioni: אלהים‎ mw pri (Is 45,21; 
46,9); אֶלהים‎ ayps (2Cr 6,14); אֶלהים‎ en וְאִין עוד‎ (Is 45,14). 

1? Cf Nm 14,42; 2Cr 25,7; Ez 8,12. 


IP Chiamo “citazione” prescindendo dal fatto che le parole siano state espresse o pensate real- 
mente dai protagonisti oppure rappresentino soltanto l'interpretazione del salmista. 

1% Cosi EJ. DELITZSCH che distingue tra 522 e i soggetti dei verbi השחיתו‎ е התעיבו‎ cf. Die Psalmen, 
143. La possibilità di vedere nel v. 1 due soggetti diversi ბ contemplata anche nel commentario di 
L. ALONSO ScHÓKEL - C. CARNITI, I Salmi, I, 312. 

5 E l'opinione della maggioranza degli esegeti, a volte evidenziata nelle traduzioni. Al plurale 
traducono ad es. NAB, NRS ("fools"), ТОВ (“les fous"), EU (“Die Toren"), Ravasi (“gli incoscienti”), 
WP ('nierozumni”). 
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Nelle preposizioni che seguono l’espressione &z^w үх non si nomina il soggetto 
delle azioni, esso è già conosciuto'”. 

La questione dei soggetti in 14,1 (53,2) è importante anche per rispondere 
alla domanda dove finisca la citazione del 52). Ci sono due possibilità: a) 52; dice 
solo le parole: םיqbא‎ px. In tal caso 52) può (ma non necessariamente deve) essere 
il soggetto delle azioni che seguono; b) la citazione del 533 finisce alla fine del ver- 
setto. In tal caso abbiamo sicuramente almeno due soggetti diversi. Anche se la 
sintassi permette di leggere il testo in ambedue i modi, mi schiero da parte della 
maggioranza degli esegeti e spiegando 52) come l'unico soggetto nel versetto, penso 
che il suo discorso deve contenere solo l'espressione אלהִים‎ px. 

La seconda osservazione riguarda la connessione delle proposizioni. Nel Sal 
14 i verbi sono connessi in modo asindetico. Generalmente l'asindesi è scelta per 
creare l'impressione di una certa vivacita'7. L'asindesi può essere preferita anche 
per motivi di ritmo!°8, Nel Sal 14 si legge עָלִילֶה‎ mynn (3 + 3 sillabe), invece nel 
Sal 53 si legge Sw וְהתְעִיבוּ‎ (4 + 2 sillabe). Cosi il numero delle sillabe in ambedue 
i salmi rimane uguale. 

L'ultima osservazione riguarda il complemento diretto лр (14,1) e bw (53,2). 
è chiaro che in ambedue i casi il complemento è retto dal verbo 2m7, ma la que- 
stione è se esso sia retto anche dal verbo ınmun. 

Di solito il verbo שחת‎ regge un complemento diretto'?. Una volta il com- 
plemento del verbo שחת‎ è 50125) ,כל‎ ma in questo caso il complemento segue 
immediatamente il verbo (Sof 3,7)"°. Tuttavia la lettura del verbo שחת‎ in senso 
assoluto è possibile, dato che שחת‎ si usa anche nel senso intransitivo!!!. Preferisco 


106 СЕ Sal 10,2 dove nella prima parte del versetto i sostantivi vy e ny sono al singolare, invece 
le azioni che essi svolgono sono espresse al plurale (wam е 124i). Sulla congruenza tra verbo e soggetto 
e specialmente sui sostantivi collettivi; cf. GKC $145b-g; J-M $155e. 


17 Cf. KÓNIG, III, $357h; СКС $154a, nota 1. Cf. anche l'opinione di BROCKELMANN $133b: 
“Aber auch sonst werden Verba, die einen einheitlichen Vorgang schildern oder von denen das zweite 
das erste unmittelbar fortsetzt, asyndetisch aneinander gereiht [...]. Ps 14,1: sie haben verderbt und 
abscheulich gehandelt”; cf. anche C. BROCKELMANN, Grundriss der vergleichenden Grammatik der 
semitischen Sprachen. II. Band: Syntax, Berlin et al. 1908, $294a. Secondo Н. GUNKEL: “das Asynde- 
ton ist eindrucksvoller”, Die Psalmen, 233. Per altri esempi di verbi in qatal indicativo connessi in 
modo asindetico nel Salterio; cf. 10,3: px) Ja; 48,6: wam 15723; 60,3: mawan pna; 106,6: הִרְשָענוּ‎ uvm 
129,6: .שלף יבש‎ 

108 CL S. Minoccut, I Salmi, 85; C.C. Torrey, "Ihe Archetype of Psalms 14 and 53”, 187. 

109 I complementi possono essere diversi, ad es.: er (Gen 6,12); אֶתהָארֶץ‎ (Gen 6,13); כְּל"בְּשר‎ 
(Gen 9,15); אֶתיפְּל"הָעִיר‎ (Gen 18,28); psy шут (Сас 6,4); payma yw nw (1Cr 20,1). 

10 Secondo EJ. DELITZSCH aby è forma poetica al posto di amio; cf. Die Psalmen, 155. 


11 Come in Dt 4,16.25; 31,29; Gdc 2,19, Sal 78,38, Is 11,9; 51,13; 65,25. Cf. inoltre J. CONRAD, 
“now, ThWAT, VII, 1239. Cf. tuttavia l'opinione di С. BERGSTRASSER: “Nur scheinber intransitiv sind 
die Hif. der Bedeutung «so und so handeln»; hier liegt überall eine Ellipse vor, und der vollstándige 
Audsruck ist «seine Handlung so und so machen», Hebräische Grammatik mit Benutzung der von 
E. Kautzsch bearbeiten 28. Auflage von Wilhelm Gesenius hebräischer Grammatik. П. Teil: Verbum, 
Lepizig 1929, $19e. Invece di parlare del senso assoluto del verbo nmw, sarebbe più preciso quindi 
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la lettura assoluta del verbo השחיתוּ‎ senza rigettare in toto quella che lo legge con il 
complemento moby (14,1)! e Sw (53,2)'°, oppure quella che cerca un comple- 
mento sottinteso” + 

Inoltre alcuni interpretano il testo nby 1a%vnn pg in senso avverbiale: 
“hanno operato in modo perverso e turpe / o in corruzione e abominio™®. 

14,19 (53,2e) - עשה-טוב‎ Px 

Anche se la costruzione “verbo "טוב + עשה‎ ё comune!'®, il costrutto participiale 
עשהדטוב‎ appare nel TM 4 volte e soltanto nei Sal 14 (vv. 1.3) e 53 (vv. 2.4). 

14,2c (53,3c) - דרש אֶתאֶלְהִים‎ rts vn 

Tutta la proposizione 6 una interrogativa indiretta dipendente dalla proposi- 
zione principale che la precede. L'espressione n'15x7nx דרש‎ è apposizione di botn, 

14,3ab - :row; mp mb ;הפל‎ 53,4ab - נְאֶלְחוּ‎ mam 2р 192 

Il passaggio dal singolare (<5 / 2р) al plurale (andy) è é dovuto al carattere col- 
lettivo del soggetto (52m / 152), che da parte sua richiama Dix ma (14,2; 53,3). Poi 
si ha mm che facilita il passaggio (ognuno; “insieme” 

14,4 - wip לא‎ mm ond Zon coy 0538 JIN cosE wT КОП 

53,5 - mp לא‎ zby ond box my box ps פעלי‎ WT Non 

La divisione delle proposizioni e la questione dove finisca l'interrogazione 
sono due punti cruciali della sintassi di questo versetto. 

Anche se la divisione in tre proposizioni é piuttosto ovvia, rimane la questione 
se la prima proposizione finisca con il soggetto pix "228-72 (о yw ,(פּעלי‎ come ritiene 


parlare dell'uso transitivo con complemento oggetto sottinteso di due tipi: a) il complemento oggetto 
non é concretizzato perché ingloba diverse cose che sono o saranno distrutte dal soggetto (cf. Is 1,4; 
Ger 6,28?); b) il complemento oggetto della distruzione è uguale al soggetto (Sal 14,1; 53,2). Secondo 
H.-P. MÜLLER, i verbi in עָלִילֶה‎ gp ammun sono usati come verbi fattitivi e più precisamente come 
"das innerliche Faktivitum, das eine Einwirkung des Subjekts auf sich selbst bezeichnet in *Die Kon- 
jugation von Nomina im Althebraischen ZAW 96 (1984) 259. HALOT parla anche di “alternatively 
internally transitive”; cf. ad vocem שחת‎ 


12 Cosi BRIGGS, BUTTENWIESER, CASTELLINO, DELITZSCH, DUHM, GUNKEL, OLSHAUSEN, 
PODECHARD. 


15 Così BRIGGS, CASTELLINO, DELITZSCH. 


4 Il complemento sottinteso sarebbe 2237 come in Gen 6,12; сЁ Е SCERBO, I salmi nel testo 
originale. Parzialmente vocalizzati ritmicamente disposti corredati di note critiche e filologiche, Firenze 
1926, 12. Ma in questa ottica si potrebbe anche pensare a yy о софт, come complemento sottinteso 
del verbo ,שחת‎ specialmente nel contesto del Sal 53. Cf. 2Sam 24,16; 2Re 18,28; 1Cr 21,15; Is 14,20; 
Ger 15,6; 36,29. 


15 Cf. G. CASTELLINO, Libro dei Salmi, 789; M. CONTI, "Stolto e saggio di fronte a Dio secondo 
il Sal 145 in Presente e futuro dell'uomo nei Salmi sapienziali (SPAA 34), Roma 1998, 161. Per il valore 
avverbiale delPHifil; cf. J-M $54de.102g. Per l'opinione che rigetta l'interpretazione avverbiale; cf. 
EJ. DELITZSCH, Die Psalmen, 155. 


16 Cf. ad es. Gen 16,6; Dt 12,28; Сас 19,24; 1Sam 1,23; 3,18; 14,36.40; 2Sam 10,12; 19,19.28.39; 
2Re 10,5; 20,3; 1Cr 19,13; 21,23; 2Cr 14,1; 31,20; Sal 34,15; 37,3.27; 119,65; Qo 3,12; 7,20; Is 38,3; 
Ez 18,18. 
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la maggioranza degli autori, oppure con l'apposizione del soggetto зр oni" Nel 
secondo caso tutto il versetto viene diviso in due parti quasi uguali e la domanda 
si limita alla prima parte. 

Da parte mia preferisco dividere il versetto in tre proposizioni come viene 
mostrato nelle tabelle 9-10: 

1) nę ‘овор wy ҳол (14,42) e ps byb wv кол (53,58); 

2) опо אָכְלוּ‎ vay 25% (14,4b; 53,5b); 

3) wyp לא‎ mm (14,4c) ewp אֶלהים לא‎ (53,50). 

La divisione segue gli accenti masoretici: Ole- WeYored su yw פעלי‎ e Athnach 
sotto any. La prima e le seconda proposizione hanno un soggetto proprio. La se- 
conda proposizione presenta un doppio uso del verbo 5>ҳ, е la comunanza della 
radice אכל‎ suggerisce questa divisione. 

Più difficile è la risposta alla domanda dove finisca l'interrogazione. La po- 
sizione degli autori che la fanno terminare dopo my box è stata già menzionata. 
La maggioranza invece la considera esaurita alla fine del versetto’, mentre alcuni 
dopo ns 295117, Sintatticamente tutte le proposte indicate sopra sono plausibili. Da 
parte mia preferisco far terminare la domanda dopo la prima proposizione: “Forse 
non hanno saputo tutti gli operatori d’iniquità?”. 

14,5a (53,6a) - “ma mms nu 

"r2 è un accusativo interno. Oltre ai Sal 14 e 53, il TM attesta due casi simili: 
Dt 28,67 (man atx 7227 men) e Gb 3,28 (‘mano .(פחד‎ Il soggetto del verbo mẹ si 
deve cercare nel versetto precedente (yw *byb-5>). 

14,5 - pas mina Gras 

Non è chiaro se nina sia usato in senso assoluto oppure costrutto. Cosi צדיק‎ 
può essere inteso in senso attributivo (“generazione giusta”)!?!, oppure in senso 


17 Così BRIGGS, CRAIGIE, DUHM, GUNKEL, SCHMIDT. Nel caso di DUHM, GUNKEL e SCHMIDT 
la divisione da loro proposta è dovuta probabilmente a emendazione del testo; cf. in questa tesi $1.4. 


18 Così ad es. ALONSO SCHÓKEL - CARNITI, CASTELLINO, DELIZTSCH, KRAUS, RAVASI, SA- 
BOURIN, SEYBOLD, TATE (Sal 53). 


1° Cf. ad es. KIRKPATRICK, LELIEVRE - MAILLOT, OESTERLEY, VESCO. La posizione di ZENGER 
è ambigua. Nel Sal 14 fa terminare l'interrogazione dopo yw פעלי‎ e non tratta il v. 4 (o vv. 3-4) come 
una citazione; cf. E-L. HOSSFELD - E. ZENGER, Die Psalmen I. Psalm 1-50 (NEB.AT 29), Würzburg 
1993, 101. Invece riguardo al Sal 53 la sua posizione muta nelle due edizioni della seconda parte del 
commentario. In quella uscita nel 2000 l'autore tratta 53,4-5 come discorso diretto e fa terminare 
l'interrogazione alla fine del versetto; cf. E-L. HossFELD - E. ZENGER, Psalmen. 51-100 (HThKAT), 
Freiburg im Breisgau 2000, 73. Invece in quella uscita nel 2002 la sua posizione concorda con quella 
riguardo al Sal 14; cf. F.-L. HOSSFELD - E. ZENGER, Die Psalmen II. Psalm 51-100 (NEB.AT 40), 
Würzburg 2002, 342-343. è vero che cè accordo almeno tra commentari appartenenti alla stessa serie, 
ma alla fine non si conosce quale sia davvero la posizione di ZENGER. 


12 “Accusative of the internal object”, J-M $1254. A volte è chiamato anche “cognate accusative"; 
cf. W-O'C §10.2.1f; GIBSON $93a. 


121 Così la LXX (év yeve& 0LMთLC). 


ANALISI GRAMMATICALE 95 


genitivo (“generazione del giusto”)!2. Queste due costruzioni non sono attestate 
nel TM al fuori di questo passo. 

È tuttavia possibile un’altra soluzione. pqs potrebbe riferirsi а אֶלהים‎ e non 
amma. Anche se questa costruzione sembra brusca, un caso simile lo si trova anche 
іп 2Sam 23,3 dove si legge צדיק‎ nawa bwin, 6 ps si riferisce piuttosto a bumi”, Poi 
non è difficile trovare il concetto di צדיק‎ mnbg” oppure pss mm. Cosi la propo- 
sizione si potrebbe tradurre: "perché Dio nella generazione é giusto" 

14,682 - wan "vns? 

Il soggetto del verbo wan è pw ops (у. 4)”. II passaggio alla seconda 
persona marca l'inizio del discorso indirizzatto direttamente ai malfattori, discorso 
che termina alla fine del v. 6. 

Un problema, piuttosto semantico, lo pone il complemento xy7nsy. Inteso come 
complemento diretto, ynsy sarebbe l'unico caso in cui oggetto del verbo transitivo 
בוש‎ non è una persona”. Tale soluzione influisce spesso sull'interpretazione della 
proposizione che segue (moma mm `s) come avversativa e non causale'*. Alcuni 
interpretano »z-n32 come complemento preposizionale, con la preposizione үз sot- 
tintesa'”, vedendo in questa espressione la causa е non l'oggetto del verbo wnan. 


122 Cosi KIRKPATRICK. CASTELLINO 6 PADOVANI traducono “generazione dei giusti”; cf. 
С. CASTELLINO, Libro dei Salmi, 790. Così anche il Targum: .בדרא דצדיקי‎ I Mss del Targum differiscono 
quanti a singolare e plurale; cf. D.M. STEC, The Targum of Psalms, 44. 


123 Cf l'opinione di C.F. KEIL - Е DELITZSCH riguardo 2Sam 23,3: “oxa does not mean among 
men, but over men; for 2 is to be taken as with the verb bun, as denoting the object ruled over [...]. This 
ruler is just in the fullest sense of the word, as in the passages founded upon this, viz., Jer 23,5; Zec 
9,9 and Psa 72,1”, in I and II Samuel (Commentary on the Old Testament 2), Grand Rapids 1980, 487. 


124 Cf. Esd 9,15; Sal 7,10.12; Is 45,21; Dn 9,14. 


125 СЕ Es 9,27; 2Cr 12,6; Esd 9,15; Sal 11,7; 116,5; 119,37; 129,4; 145;17; Ger 12,1; Lam 1,18; 
Dn 9,14; Is 45,21; Sof 3,5. 


126 In modo diverso B.D. EERDMANS che propone: “The counsel of the poor was: Ye will put 
to shame, because Jahu was his refuge” in "Psalm XIV, LIII and the Elohim-Psalms, OTS 1 (1942) 
258. 260. 


177 CL EJ. DELITZSCH, Die Psalmen, 158; B. DUHM, Die Psalmen, 40. 


128 Cosi parecchi commentatori (ad es. BIRD, CRAIGIE, GERSTENBERGER, LIFSCHITZ, LIMBURG, 
PADOVANI, SCHNEIDER, TERRIEN) e diverse traduzioni moderne (СЕТ, ТЕР, ELB, ЕВ), ТОВ, NAB, 
NIV, NRS, TNK). E HrrziG ha interpretato la proposizione dipendente nel v. 6 come oggettiva del 
verbo ian: “dass Jahve seine Zuflucht ist”; cf. Die Psalmen. Erster Band, Leipzig - Heidelberg 1863, 
74. Nella stessa linea BARNES, WELLHAUSEN. M. CONTI intende la congiunzione in senso affermativo: 
"Volete confondere il piano del povero, certo il Signore é il suo rifugio in "Stolto e saggio di fronte 
a Dio secondo il Sal 14”, 159. Cf. inoltre altre proposte: "Ihr habt den Rath des Armen zu Schandem 
gemacht? Nein! denn. ` in V. THALHOFER, Erklärung der Psalmen, Regensburg “1880, 108, nota 7; 
“Would you frustrate? Nay! for." іп А.Е KIRKPATRICK, The Book of Psalms. With Introduction and 
notes, Cambridge 1902, 68; ^Will ye put to shame the counsel of the poor? Know that Jehovah is his 
refuge’, in М.Е. BARNES, The Psalms. With Introduction and Notes, London 1931, I, 60. 


09 СЕ Os 10,6: msn ap: gz, 


130 Così CASTELLINO, DUHM, KRAUS, MINOCCHI, RAVASI. 
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In tal caso, il verbo wan sarebbe riflessivo (o transitivo interno). L'ultimo dubbio 
riguarda come intendere my: ё un genitivo soggettivo o oggettivo!?!? 

Preferisco considerare y7nsy come complemento diretto del verbo transitivo 
wan, р come genitivo soggettivo, e la congiunzione ‘> come causale. Seguo cosi le 
traduzioni antiche? e alcuni commentatori che non emendano il testo'®. 

53,6b - “ma лутхо 

Probabilmente ბ da intendere come proposizione ellittica, dipendente dalla 
proposizione “nann cy. La particella relativa ellittica sarebbe zs". 

53,6c - 7 ninsp WB Ges 

Il participio singolare 43h è collettivo, dato che il soggetto dell'azione è yw "205 
(v. 5). Lo stesso vale per il verbo 17s (v. ба) e per il suffisso personale nel costrutto 
сомо. Invece il suffisso pronominale nel costrutto q si riferisce al popolo (my - v. 5). 

53,6d - nnwan 

Il soggetto del verbo nnay è probabilmente la stesa persona a cui sie riferisce 
il suffisso pronominale di 3:7. All'analisi semantica spetta studiare se il verbo 
debba essere inteso in senso transitivo'” oppure intransitivo””. Ambedue le inter- 
pretazioni sono plausibili. 

14,7b (53,7b) - inv maw mm nua 

Il sostantivo maw compare nel TM sempre in stato costrutto e solo con il verbo 
שוב‎ (18x), che ha di regola come soggetto mm e una volta אֶלְהִים‎ (Sal 53,7)". In tale 
costruzione (verbo שוב‎ + nome maw) il verbo assume la forma finita? o appare 


?! Per la terminologia cf. J-M $129de. Il nomen rectum "ws è stato interpretato come genitivo 
oggettivo ad es. da DuHM (“der Anschlage auf den Elenden”), KITTEL (“mit dem Plan gegen die Elen- 
den”), Konic (“in Bezug auf den Plan gegen den Gebeugten"), Kraus (“Am Plan gegen den Armen”). 


132 Of Tg: תבהתון מטול‎ [...] хор гооо, LXX: BovAnv rroyoó Katyoxbvate Ort, Vg: "consilium 
inopis confudistis quoniam" 
133 СЕ FILLION, GIRARD, KIRKPATRICK, MANNATI, VESCO, SEYBOLD, ZENGER. 


14 Così ЕЈ. DELITZSCH, Die Psalmen, 410. In modo simile la LXX che aggiunge 00. Dato che 
il testo é poetico, suggerirei di lasciare nelle traduzioni la frase "non cera tremore" senza aggiungere 
"RP » GTI , , SR ; > 
dove" o “quando”: "Là hanno tremato di tremore - non cera tremore - perché Dio ha disperso... 


15 “Probabilmente” perché se è possibile che il discorso sia diretto al popolo (3:5), perché non 


potrebbe essere possibile che il discorso sia rivolto agli assedianti? Cf. Sal 14,6 dove il soggetto sono 
piuttosto ww ops, Il soggetto in tal caso sarebbe il 52) del v. 2. 


136 Cosi la maggioranza degli studiosi. Il complemento diretto sarebbe da intendere dal con- 
testo (тп о pN (פעלי‎ 

137 Cosi CASTELLINO, DAHOOD. La possibilita di tale interpretazione © notata anche da 
M.E. TATE; cf. Psalms 51-100 (WBC 20), Dallas 1990, 40. 

138 In Am 9,14 e Gl 4,1 il soggetto si deve cercare nel contesto più ampio (ma sempre si tratta di 
Dio). Inoltre non prendo in considerazione il caso di Sal 126,1, dove la lettura di maw è problematica. 

139 Di solito alla prima persona singolare (cf. Ger 30,3; 32,44; 33,7.11.26; 48,47; Ez 29,14; Gl 
4,1; Am 9,14) e una volta alla terza singolare (cosi in Dt 30,3: mbunan quo mm zv Anche qui 
l’espressione mau שוב‎ fa parte di un discorso diretto). 
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come infinito + suffisso!‘°. Una volta è attestato il participio singolare" e una volta 
l'imperativo'?. Nella maggioranza dei casi il soggetto è colui che parla. Oltre ai Sal 
14 e 53, solo una volta il soggetto è di terza persona singolare'*. 


Le osservazioni particolari sulla sintassi dei Sal 14 e 53 permettono di dire 
che i due salmi paralleli usano costruzioni sintattiche conosciute negli altri passi 
biblici. Ciononostante alcune di esse rendono il testo difficile e lo aprono a diverse 
interpretazioni. Lanalisi semantica dovrebbe chiarire fino a che punto é possibile 
scegliere o rigettare alcune opzioni interpretative. 


2.1.4.3. LA PROBLEMATICA TEMPORALE DEI VERBI 


Il problema dei tempi in ebraico é notoriamente il problema principale, a volte 
trascurato, e nonostante i diversi tentativi "si é ancora lontani da una soluzione 
accettata"!^. La situazione è ancora più spinosa nel campo dei testi poetici'*. Ba- 
sta guardare come vengono tradotti i verbi finiti nei Sal 14 e 53 per notare che in 
pratica non cè neppure un verbo che sia tradotto nello stesso asse temporale da 
tutti i commentatori'". 


40 Con suffisso pronominale di prima singolare riferito a mm; cf. omaw'ns "awa (Ger 31,23); 
my בְּשׁוּבִי שבות‎ (Os 6,11); ozmay “awa (Sof 3,20). 

11 Cosi in Ger 30,18: mau 207331. 

42 Cosi in Sal 126,4 [ketiv] אתדשבותנו‎ mm naw. 

15 Cosi in Dt 30,3. 


™ Questo parafrago con alcune modificazioni è stato già pubblicato, cf. W. WEGRZYNIAK, 
"La problematica temporale dei verbi nei salmi 14 e 535 in' Ev ndon ypauuaruf kai copia. En pasé 
grammatiké kai sophia. Saggi di linguistica ebraica in onore di Alviero Niccacci, (ed. С. GEIGER), Je- 


rusalem 2011, 381-392. 


15 Cf. A. NICCACCL Sintassi del verbo ebraico, $1; cf. J-M $111a. Per un esempio di come gli 
esperti possano presentare diversi pareri; cf. le due constatazioni: “QATAL and YIQTOL mark distinctions 
of aspect, not of tense" (GrBsoN $55) e "Hebrew temporal forms express at the same time tenses and 
modalities of action. As in many languages, they mainly express tenses" (J-M $111c). 


1% Cf. opinione di Niccaccr: “It was and still is fairly a common opinion among scholars, 
although not always openly declared, that the verbal forms in poetry, more than in prose, can be 
taken to mean everything the interpreter thinks appropriate according to his understanding and 
the context, A. NICCACCI, “The Biblical Hebrew Verbal System in Poetry” in Biblical Hebrew in Its 
Northwest Semitic Setting. Typological and Historical Perspectives (ed. S.E. FASSBERG - A. HURVITZ), 
Winona Lake 2006, 247. 


147 Cf. ad es. min "sagen" (E), “sprach”, (HrrziG), “hat gesprochen" (HIRSCH); נְאֶלְחוּ‎ “are per- 
verse” (NAB), “were corrupt" (WELLHAUSEN), “have become corrupt” (NIV); "ns omg “zadrzeli ze 
strachu” (BT), “ogarnie ich strach” (BW); mp “ha disperso” (CEI), “disperse” (CASTELLINO), “disperde” 
(Ravasi); mban “tu les confondras” (MANNATI), “tu les as confondus” (Vesco), “tu les couvres de 
honte" SEFARIM). 
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A questo punto cercheró di spiegare il valore temporale dei verbi presenti 
nei Sal 14 e 53 seguendo principalmente la teoria proposta da Niccacci'*. Anche 
se l'autore ha sviluppato il sistema basandosi inizialmente sui testi narrativi, ne- 
gli ultimi anni ha fornito alcuni principi per analizzare anche i testi poetici!?. Si 
applicherà soprattutto il principio secondo cui la funzione delle forme verbali in 
poesia è in linea di principio la stessa che in prosa, più precisamente nel discorso 
diretto. Rimane inoltre in vigore la regola fondamentale che richiede di assegnare 
alle diverse forme verbali la loro solita funzione”". 

14,1 (53,1-2) 

Il testo dei Sal 14 e 53 comincia con un qatal in prima posizione (ax) che 
colloca l'azione nell'asse del passato (“а detto")'?. Anche se la maggioranza dei 
commentatori e delle traduzioni lo rende con il presente, é meglio mantenere la 
funzione normale del qatal'**. Per collocare l'azione nel presente l'autore avrebbe 
potuto usare il participio אמר‎ oppure un'altra proposizione non verbale !54. 

I due qatal che seguono in Sal 14,1 (12יynq (השחיתו‎ descrivono due azioni 
parallele nel passato, nella stessa linea principale di ax’°°. Poi viene impiegata la 


48 Cf. A. NICCACCI, Sintassi del verbo ebraico; in traduzione inglese di W. G. E. Watson, The 
Syntax of the Verb in Classical Hebrew Prose (JSOT.S 86), Sheffield 1990. 


49 CL A. NICCACCI, “Proverbi 22,17-23,11 LASBF 29 (1979) 42-72; Sintassi del verbo ebrai- 
co, $168-174; “Syntactic Analysis of Jonah’, LASBF 46 (1996) 26-31; “Proverbi 23,12-25”, LASBF 47 
(1997), 33-56; “Proverbi 23,26-24,22”, LASBF 48 (1998) 49-104; A. NICCACCI - E. CORTESE, Lattesa 
dei poveri non sarà vana. Il Sal 9/10 attualizzato” in Biblica et semitica. Studi in memoria di Francesco 
Vattioni (ed. L. CAGNI), Napoli - Roma 1999, 139-149; A. Niccacct, “Poetic Syntax and Interpreta- 
tion of Malachi”, LASBF 51 (2001) 55-107; “The Biblical Hebrew Verbal System in Poetry” 247-268. 


150 Cf. A. NICCACCI, “The Biblical Hebrew Verbal System in Poetry” 247. Cf. la sua opinione 
sulla differenza tra poesia e discorso diretto: “The main difference is that direct speech, as prose in gen- 
eral, consists of pieces of information conveyed in a sequence, while poetry communicates segments 
of information in parallelism. The result is linear vs. segmental communication. As a consequence, 
poetry is able to switch from one temporal axis to another even more freely than direct speech. This 
results in a greater variety of, and more abrupt transition from, one verbal form to another”, 248. 


PI Cf. A. NICCACCI, “Poetic Syntax and Interpretation of Malachi’, 59. 


152 Cosi la LXX (eitev). Nei Salmi ns occorre 13 volte e sempre viene tradotto nella LXX con 
Vaoristo elrev. Con il passato traducono BARNES, BAETHGEN, BRIGGS, CRAIGIE, EWALD, KIRKPATRICK, 
PODECHARD, VESCO. Per il qatal del passato che inizia la narrazione in poesia; cf. GIBSON $58d. 


1? Cf. A. Niccacci, “The Biblical Hebrew Verbal System in Poetry”, 248. Il motivo per ren- 
dere "ns con il presente è chiarito ad es. da EJ. DELITZscH (“Ausdruck einer allgem., von vielen 
einzelnen Fallen abgezogenen Erfahrungsthatsache Die Psalmen, 154) o С. CASTELLINO (“lo stolto 
non si è espresso una volta ma ugualmente e ripetutamente”, Libro dei Salmi, 788). H. GUNKEL in- 
vece suppone uno specifico stile profetico (“Scheltreden”) in cui il qatal va interpretato nellasse del 
presente; cf. Psalmen, 233. 

1% Cf. soprattutto ax nns mapi (IRe 18,11.14). Cf. inoltre: אמר 2479 צדיק‎ (Pr 24,24); клр קול אמר‎ 
(Is 40,6); 2x5 אמר‎ "in (Is 45,10); pas сут מי‎ aba אמר‎ (Ab 1,3). 

155 Così la LXX (ბLCდ0CსითV Kal C00C20X0იCთთV - Sal 14; 616006 kai épócAoy8noav - Sal 
53), BRIGGS, VESCO. 
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proposizione nominale px עשה-טוב‎ che esprime una linea secondaria della comu- 
nicazione e indica una circostanza concomitante. 

Alcuni ritengono che muna השחיתו‎ sono due azioni da porre in un altro asse 
temporale rispetto al precedente =nx!. Tuttavia non si vedono ragioni per una 
tale operazione. 

La situazione cambia nel Sal 53, dove il qatal השחיתו‎ è seguito da un w*qatal 
mun”, Secondo Niccacci il w*qatal può designare il passaggio all'asse del futuro, 
oppure esprimere una linea secondaria della comunicazione nellasse del passato. 
Se accettiamo la prima interpretazione, il testo trasmette l'idea di 'totalita temporale 
delle azioni dei malvagi (nel passato, nel futuro e nel presente espresso dalla pro- 
posizione nominale che segue). Invece il prevalere della linea della comunicazione 
nel passato può esprimere diversi aspetti quali abitudine o descrizione’®. Da parte 
mia preferisco collocare anche l'azione ^» szvnm nel passato. 

14,2-3 (53,3-4) 

Il passaggio dai verbi in qatal della prima posizione nel v. 1 (53,2) a x-qatal 
nel v. 2 משמים השקיף)‎ mm; 53,3 - משמים השקיף‎ e now) può avere due significati: o in- 
dicare l'inizio di una nuova unità poetica nella linea principale oppure designare 
il passaggio al livello secondario della comunicazione'*'. Mi pare che sia l'x-qatal 
del v. 2 (53,3) sia quello del v. 3 (53,4) devono essere interpretati come qatal di 
linea principale. Anche non volendo distinguere tra prima o seconda linea del- 
la comunicazione, é difficile giustificare il cambio di asse temporale nei vv. 2-3 
(53,3-4), come fanno vari autori'*. In realtà tutte le azioni si svolgono nell'asse 


del passato'*. 


5$ Come un passaggio dal passato (ns) al presente (muna annum) è inteso ad es. da CRAIGIE 
e PODECHARD; invece dal presente al passato da CASTELLINO e SABOURIN. BARNES e KIRKPARTICK 
rendono mun con il presente, invece man con il passato. 


17 Questa differenza non é stata accolta nel testo della LXX, dove sia nel Sal 14 che nel Sal 53 
compare la congiunzione kat. 


158 CL A. NICCACCI, “Poetic Syntax and Interpretation of Malachi’, 71. 


59 СЁ A. Niccaccl, “The Biblical Hebrew Verbal System in Poetry”, 248. Secondo il tradizionale 
punto di vista il w*qatal esprime la semplice successione (“e poi”); cf. J-M $115c. Cf. anche l'opinione 
di WILLIAMS: “Simple waw with the perfect may occur in biblical Hebrew when two or more verbs 
are in a closely related series, WILLIAMS $182. 


10 CL A. NICCACCI, "Poetic Syntax and Interpretation of Malachi 59. 
161 Cf. lo schema in A. Niccacct, “The Biblical Hebrew Verbal System in Poetry”, 248. 


1% Cf. CASTELLINO, OSTERLEY, PODECHARD, RAVASI che rendono השקיף‎ con il presente, invece 
i verbi del versetto seguente con il passato. La maggioranza degli esegeti interpreta tutti i verbi in 
14,2-3 (53,3-4) come se indicassero il presente; cf. l'opinione espressa nella grammatica di GIBSON: 
“In the present time frame characteristic of prose discourse and poetry QATAL is used [...] largely in 
poetry, to describe a number of actions which are tantamount to states in that they occur in non- 
specific, i.e. typical or recurrent situations" e porta come uno degli esempi Sal 14,2-3; cf. GIBSON $57c. 


1$ Cosi anche la LXX (ótékuyev, é&kAtwav, HypewOnouv), BARNES, BRIGGS, CRAIGIE, KIRKPA- 
TRICK, VESCO. 
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14,4 (53,5) 

E il versetto che probabilmente ha creato il maggior numero di traduzioni 
differenti dei verbi finiti'®. Il problema non è legato tanto alla sequenza dei verbi 
(qatal, x-qatal e x-qatal), ma piuttosto al carattere stativo del verbo oi, 

Nonostante le difficolta si possono fare almeno due osservazioni riguardanti 
la domanda w”: :הלא‎ 

1) Nel TM oltre ai Sal 14 e 53, ci sono 16 casi in cui la domanda ҳол è attesta- 
ta con il verbo :ידע‎ dieci volte è seguita da qatal' 6, quattro volte da yiqtol'* e due 
volte da un infinito costrutto'*, Inoltre ci sono 17 casi in cui il verbo ידע‎ è prece- 
duto dalla particella interrogativa n senza la negazione. In otto casi la particella 
è seguita da qatal'®, una volta da x-qatal!”°, quattro volte da yiqtol'”', una volta da 
x-yiqtol'”, tre volte dall'infinito costrutto!?. Non compare mai l'interrogazione 
con il participio di oni". 

2) La LXX traduce la costruzione къл / 7 + qatal di ידע‎ con tempi diversi: 
perfetto (6x), presente (6x), aoristo (5x) e piuccheperfetto (1x). La traduzione con 
il futuro si trova solo nei Sal 14 e 53, fatto che puó essere spiegato con la lettura del 


'* Ecco la lista degli assi temporali (sicuramente non completa) scelti dagli esegeti per tradurre 
i tre verbi: wp - 1598 - wv in Sal 14,4 (53,5): 

1) presente - presente — presente (la maggioranza, ad es. BARNES, BRIGGS, CASTELLINO, 
DELITZSCH, DUHM,GOLDINGAY [Sal53], JACQUET, KIRKPATRICK, KRAUS, LIMBURG, OESTERLEY, 
RAVASI, SEYBOLD, TATE, ZENGER); 

2) presente — presente — passato (SABOURIN); 

3) presente — passato — passato (CRAIGIE, LIFSCHITZ, PETERS, SAVOCA, VESCO); 

4) futuro - presente — presente (ALONSO SCHÓKEL - CARNITI); 

5) futuro - presente - passato (KING); 

6) futuro - passato - presente (MESCHONNIC); 

7) futuro – passato – passato (LXX, che probabilmente legge yiqtol e non qatal in accordo 
con alcuni Mss ebraici) 

8) passato — presente – presente (LELIEVRE-MAILLOT, SCHMIDT); 

9) passato — passato – passato (CALEs, GrRARD, GOLDINGAY [Sal 14], HERKENNE, HIRSCH, 
KISSANE, KITTEL). 


15 CL СКС $106g; J-M $111h.112a; WILLIAMS $163. 


166 Gen 44,15; Сас 15,11; 1Sam 20,30; 2Sam 2,26; 2Sam 11,20; 2Sam 19,23; Is 40,28; Ez 17,12; 
Zc 4,5.13. 


167 2Sam 3, 38; 2Cr 32,13; Is 40,21; Is 43,19. 

168 2Cr 13,5; Mi 3,1. 

19 Gen 29,5; Сас 18,14; 1Re 22,3; 2Re 2,3.5; Gb 38,33; 39,1; Dn 10,20. 
170 Gb 20, 4. 

171 2Sam 19,36; Gb 37,15.16; Sal 88,13. 

172 Es 10,7. 

173 Gen 43,7; Ger 13,12; Ger 40,14. 


7* Anche se il TM attesta 95 occorrenze di ogni genere del participio di .ידע‎ 
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verbo come yiqtol e non qatal (w7) invece di w7, come in alcuni Mss ebraici)'”. 
Tempi diversi vengono impiegati anche nella traduzione della costruzione Non / 7 
+ yiqtol di :ידע‎ futuro (5x), presente (1x) e perfetto (2x). 

Le osservazioni precedenti suggeriscono con probabilità relativamente alta che 
si deve escludere l’asse del futuro per la proposizione yw "bub" ידעו‎ кол. La scelta 
tra l'asse del passato o quella del presente rimane aperta a motivo del verbo stativo 
vv. Dato che lasse dominante nel salmo è quello del passato e che l'interrogazione 
è seguita da due x-qatal (552 1054 "sz "938 e wyp לא‎ mm nel Sal 14, о wp לא‎ crow 
nel Sal 53), preferisco l'interpretazione secondo cui la proposizione interrogativa 
è collocata nell'asse del passato”. 

La proposizione interrogativa ידעו‎ bg si riferisce al tempo in cui sono state 
commesse le azioni descritte sia prima della domanda (14,1.3; 53,2.4) che dopo 
(14,4bc.5-6; 53,5bc-6). 

14,5-6 (53,6) 

La situazione dei verbi in questo passo comune è più chiara nel Sal 53. Dopo 
Ix-qatal che apre il versetto (nana ny) segue un qatal negato ("na mn») poi 
un x-gatal (тап ,(כִּיהאָלהים פזר עצמות‎ un qatal (הָבְטתֶה)‎ e ancora un x-qatal (275873 
nos»). Tutte le azioni si svolgono dunque nellasse del passato'". Le due proposi- 
zioni subordinate con ‘> + x-qatal fungono da commento delle proposizioni che 
precedono e marcano il secondo livello della comunicazione. 

Il Sal 14 non presenta difficoltà nel v. 5. L'azione si svolge nel passato"? e la 
proposizione nominale subordinata (ps mima (כִּיהאֶלְהִים‎ funge da commento della 
proposizione principale. La situazione si complica nel v. 6, dove il salmista passa 
allx-yiqtol (wan %vy-nsv). Le possibilità fondamentali sono due: interpretare Px- 
yigtol come iniziale collocando l’azione nel futuro (indicativo o volitivo), oppure 
trattare »»-n3z wan come un x-yiqtol legato con il versetto precedente, e quindi 
come passaggio ad un secondo piano della comunicazione (ma sempre nell’asse del 
passato) per indicare unabitudine'”. Ambedue le interpretazioni sono plausibili 


175 Così i Mss R 380, 554, 683, 696, G 7, 26. 


176 Cf. G. BEER, Individual- und Gemeindepsalmen. Ein Beitrag zur Erklärung des Psalters, 
Marburg 1894, 14; K. BUDDE, “Psalm 14 und 53”, JBL 47 (1928) 163. 


177 In modo diverso hanno inteso la LXX (dopnorcovrar) e la Vg (“trepidabunt”), collocando 
l’azione dello spaventarsi nel futuro: “saranno spaventati”. Nel caso del Sal 14, la stessa azione si svolge 
nell’asse del passato: &öeıAlaoav (LXX) e “trepidaverunt” (Vg). 


18 Cf. la nota di J. GoLDINGAY, che riguardo al v. 5 scrive: “There is no hint of change in 
meaning from the qatals in vv. 1-4”, in Psalms. Vol. I: Psalms 1-41 (Baker Commentary on the Old 
Testament Wisdom and Psalms), Grand Rapids 2006, 211, nota d. 


7? Cf. A. Niccacci, “The Biblical Hebrew Verbal System in Poetry” 248. Sull'ambiguità del 
passaggio dal qatal all'x-yiqtol cf. A. Niccacci, “Poetic Syntax and Interpretation of Malachi’, 72. 
Per l’uso delle forme yiqtol e qatal in stichi paralleli cf. anche M. DAHoop, Psalms III. 101-151. In- 
troduction, Translation, and Notes (AncB 17A), New York 1970, 420-422. é interessante che la LXX 
metta l'azione nel passato (aoristo karqoxdvate), quando non si vedono le ragioni per assumere che 
il traduttore greco leggesse una forma verbale diversa. 
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e attraenti. Preferisco la seconda per due ragioni: una sintattica, l'altra testuale. Il 
parallelismo sintattico tra i vv. 5 e 6 puó suggerire che le azioni si svolgono nello 
stesso asse temporale. Inoltre nel luogo parallelo del Sal 53 abbiamo un qatal (anwar, 
v. 6) che indica azione svolta nel passato. Anche le versioni antiche traducono wan 
in Sal 14,6 come azione svolta nel passato (LXX: karnoXuvate; Vg: "confudistis"). 
Interpretando “зп come azione svolta nel passato si deve tuttavia registrare una 
tendenza contraria nelle traduzioni moderne™. 

14,7 (53,7) 

Nell'ultimo versetto tutte le forme verbali sono legate all'asse del futuro!8!. 
Il versetto comincia con l'interrogazione יְשְרְאֶל)‎ nun ran יתן‎ 75) in cui Px'yiqtol 
יתן‎ ^» può essere interpretato come futuro indicativo o volitivo'*. Poi segue il co- 
strutto (mm awa עמו‎ maw) che fa da protasi dello schema sintattico a due membri! 
Lapodosi é composta da due yiqtol di prima posizione, probabilmente con valore 
di yiqtol indicativi™. Il primo (5x) è volitivo morfologicamente, ma nell'apodosi 
anche lo yiqtol di prima posizione e di forma breve può essere indicativo'*. Inter- 
pretando due yiqtol come indicativi si comprende il testo come una predizione, 
mentre l'interpretazione volitiva indicherebbe un desiderio, una preghiera. 

Sintetizzando l'uso dei verbi finiti nei Sal 14 e 53, si possono fare le seguenti 
osservazioni: 

1) Dal punto di vista degli assi temporali, ambedue i salmi possono essere 
divisi in due parti: 14,1-6.7; 53,1-6.7. 


180 Cf alcune traduzioni: “volete confondere” (CEI); “you would confude” (NRS); “wollt ihr 
vereiteln" (EIN); “vous bafuez" (ТОВ). 


181 II commentario di LELIEVRE - MAILLOT è l'unico di mia conoscenza a collocare tutti i ver- 
bi del v. 7 nel presente ("Qui accorde... quand Dieu ramène... est dans l'allégresse... se réjouit”); cf. 
A. LELIEVRE - A. MAILLOT, Les Psaumes. Traduction, notes et commentaires. Psaumes 1 à 50, Genève 
?1972, 35. 


182 Per il senso volitivo opta la maggioranza degli esegeti traducendo: “Oh, venisse! / Oh, ven- 
ga!” Tuttavia anche quando si sceglie la traduzione letterale “chi darà?” l'interrogazione connota il 
senso del futuro volitivo. Inoltre si mantiene la corrispondenza tra la domanda )מ(‎ e la riposta (mm). 
Così la LXX (тіс 60060(, Vg ("quis dabit"), e autori moderni, ad es. GIRARD, HIRSCH, LIFSCHITZ, 
MANNATI, SABOURIN, VESCO, ZENGER (2000). 


183 Per lo schema sintattico a due membri (protasi-apodosi), cf. A. NICCACCI, Sintassi del verbo 
ebraico, $ 95-127. 


184 Così la LXX nel Sal 52 (dyaaAudoera Токор kal ebppavOroetat IopanA) e anche ALONSO 
SCHÓKEL - CARNITI, CRAIGIE, HIRSCH, JACQUET, KIRKPATRICK, KRAUS, TATE, VESCO, ZENGER (2000). 
B. DuuM spiega che 5x è una forma poetica di >»; cf. Die Psalmen, 1899. Secondo С.А. BRIGGS - 
E.G. BRIGGS, se by è una forma tardiva ha perso il suo significato iussivo. Inoltre osservano che quando 
la proposizione precedente è interpretata come temporale, è meglio intendere i due ultimi verbi del 
salmo come futuro indicativo; cf. The Book of Psalms, 109.112. Come yigtol volitivi sono stati intesi 
dalla LXX nel Sal 13 (&yaAAıao0w IakwB kai edppavBńrw IopanA) e anche da ANDERSON, DAHOOD, 
DELITSCH, GOLDINGAY, GUNKEL, KÓNIG, PODECHARD, SCHMIDT, SABOURIN. 


185 CL A. NICCACCL Sintassi del verbo ebraico, $ 113.118. Cf. anche B.K. WALTKE - M. O'CONNOR, 
An Introduction to Biblical Hebrew Syntax, Winona Lake 1990, $ 34.2.1c. 
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2) In 14,1-6 6 53,1-6 le azioni si svolgono nellasse del passato. Le forme ver- 
bali che lo indicano sono il qatal e l'x-qatal o anche l'x-yiqtol. Lo scambio tra qatal 
e x-qatal puó designare il passaggio ad una linea secondaria della comunicazione 
oppure essere semplicemente una questione di stile!*6. 

3) In 14,7 e 53,7 vengono usate le forme verbali x-yiqtol e yiqtol che collocano 
le azioni nel futuro. 

4) La prospettiva del salmista é quella tra passato e futuro. Il suo occhio ha 
visto le azioni compiute nel passato (14,1-6; 53,1-6) che hanno causato la situazione 
presente, e perció si rivolge a quelle a venire (14,7; 53,7). 


2.2. COMPOSIZIONE 


Esaminata la grammatica del testo ($2.1), ora si prosegue con l’analisi della 
composizione dei salmi. E l'operazione esegetica che cerca di rispondere almeno 
a due domande. La prima riguarda la struttura del testo e si puó articolare nelle 
seguenti: è possibile dividere il testo in unità più piccole? Se è possibile, come sono 
composte, raggruppate queste unità? Come interagiscono tra loro le rispettive parti? 
Come procede il pensiero da una all'altra parte del salmo? Se nell'analisi gramma- 
ticale si è focalizzata l'attenzione sulle parti del discorso e sui tipi di proposizioni 
che esse formano, ora si cercherà la struttura globale del salmo, la dinamica del 
testo. La seconda domanda concerne le figure retoriche: quali mezzi stilistici sono 
stati usati per comporre il testo studiato? 

Le riposte a queste domande dovrebbero costituire un passo ulteriore per 
capire di cosa e come parla il testo dei Sal 14 e 53. 


2.2.1. STRUTTURA 
Il paragrafo riguardante la struttura è composto di tre blocchi: a) divisione del 


testo dei Sal 14 e 53 presente nei Mss, edizioni stampate e nei commentari ($2.2.1.1); 
b) metrica ($2.2.1.2); c) proposta di struttura nel presente lavoro ($2.2.1.3). 


2.2.1.1. DIVISIONE DEL TESTO NEI MSS EBRAICI, NELLE EDIZIONI A STAMPA E NEI 
COMMENTARI 


Prima di presentare la strutturazione proposta in questo lavoro, ci si chiederà 
se e in che modo la questione della divisione dei salmi in unità più piccole sia pre- 


™ Cf. A. NICCACCI, “Syntactic Analysis of Jonah”, 30. 
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sente nei Mss ebraici, a livello delle edizioni stampate del testo e nei commentari. 
Dato che i Sal 14 e 53 sono testi poetici, ci si aspetta una particolare divisione 
visualizzata anche graficamente. 


2.2.1.1.1. NEI Mss EBRAICI 

Nei Mss dei Sal 14 e 53 ritrovati a Qumran o alla Geniza del Cairo e presentati 
nel primo capitolo ($1.1.1.1.1), il testo viene scritto come in prosa. Anche se nei 
codici A e B19* si nota una certa differenza tra la disposizione del testo nei libri in 
prosa e quello dei salmi, sembra che la strutturazione del Salterio non fosse una 
questione che preoccupasse tanto la mente dei copisti. Per farsi unidea al riguar- 
do, basta fare un paragone tra i seguenti due codici. II testo del codice A e stato 
riportato in $1.1.1.1.2. Qui riporto il testo del codice B19^ riprodotto in colonna 
come nelloriginale™. 


Sal 14 
TN 1222, 72) אָמר‎ 779 тыю? 
עֲלִילָה‎ unn miu cw 
"эр השקיף‎ bawa nim iwa nta ТА 
דרש‎ 205 gn no SE 
nosi mr Лр en אֶת"אַלקים:‎ 
aT חֲלָא‎ ოთა) ТА anti TR 
אָכְלוּ‎ ოც, 590% TW e 
TNE NB log asp לא‎ mm n» 
wap ASD צדיק:‎ vina Ces 
מציון. ישועת‎ pr ameno mim 2 
7m iay may mm, zwa eg 
(ფოლ net ועקב‎ 

Sal 53 

тїр Spin עַל"מְחֲלַת‎ na» 
уурту პროფე אין אַלהים‎ 1272, ai PR 
Con אֶלהִים‎ Steck 


tym niq? DIN uror mpun 
ТП} 39 Pp אֶת-אֲלהִים:‎ Uns od 


гш ТК SCH 
YBN "BU, CoD TW פעלי‎ wyj XPT 
"NB קְרְאוּ: שם!‎ ND אֲלֹהִים‎ ano 


ni»xy WB כִּיהאָלהִים‎ IND MANG "ND 
מציוך‎ m Geen Ces nadzy рп 
may mibg, va საულ гару 

Zeg: пзш эри] оду wr 


7 CL N.D. FREEDMAN et al. (ed.), The Leningrad Codex, Folio 367 verso е 376 recto. Gli ac- 
centi seguono la BHS. 
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Prima, si notano alcune differenze nella disposizione in colonna tra i codici 
B19^ 6 A. Poi anche all'interno del codice B19* le parti uguali dei Sal 14 e 53 non 
sono disposte allo stesso modo". Caratteristico è lo spazio che divide ogni tanto 
una linea in due parti senza criteri rigidi. Quando lo spazio divide la linea, esso 
è posto dopo un accento disgiuntivo'”'. Il testo messo in una riga non corrisponde 
alla divisione dei versetti e a volte si passa alla riga successiva dividendo una cate- 
na costrutta oppure parole legate tramite l'accento congiuntivo'?". Il numero delle 
lettere messe in una riga oscilla tra 20 e 31. 

Le osservazioni fatte sopra mostrano che la divisione del testo nei codici A e 
B19^ non corrisponde né alle proposizioni né agli accenti. I copisti probabilmente 
non hanno seguito nessuna regola per mostrare in modo grafico la strutturazione 
del salmo. 


2.2.1.1.2. NELLE EDIZIONI A STAMPA 

Le edizioni stampate possono seguire il gruppo dei Mss ebraici oppure solo un 
Ms. Quando le edizioni a stampa si basano su un codice, non seguono la disposi- 
zione del testo presentato nel Ms ma introducono una propria divisione'**. Alcune 
edizioni stampano il testo dei salmi come testo in prosa (ad es. Biblia Complutensis, 
1520; Baer, 1879; Savoca, 1983), mentre altre lo stampano come testo poetico; tut- 
tavia il modo di dividere il salmo in unità minori dipende dalledizione'^. In ogni 
caso le edizioni stampate non dividono il testo dei salmi in sezioni pit grandi del 
versetto (strofe o stanze). 

Sotto si riporta la presentazione del testo dei Sal 14 e 53 secondo la BHS. 


Sal 14 
ni? ngo! 
DON TN 1222, 93) TON 
עטהדטוב:‎ pr לִילָה‎ msn nen 
Cie השקיף‎ mux nin” 


1% Cf. ad es. la prima riga del Sal 14 in ambedue i codici. 

19 Cf. ad es. l'ultima riga di ambedue i salmi. 

™ Cf. la nota di EJ. REVELL: “In mediaeval MSS of the Psalms the stich division is purely 
conventional in “Pausal Forms and the Structure of Biblical Poetry” VT 31 (1981) 193, nota 25. 

Il tipo di accento può essere diverso: Silluq, Athnach, Ole-WeYored, Rebia Mugrash.‏ ו 

192 СЕ il Sal 14, riga 3. 

193 20 lettere si trovano in Sal 14, riga 7; Sal 53, righe 1.8. Invece il Sal 53, riga 2 contiene 31 
lettere. 

1% Cf l'edizione di N. BEN-Zv1, ירוטלים‎ “no. Keter Yerushalayim - Jerusalem Crown. Tanach Bible 
of the Hebrew University in Jerusalem, Jerusalem 2001. In questa edizione ogni versetto è messo in 


una riga e diviso in due parti ben visibili separate sempre dall'accento Ole- WeYored о dall'Athnach 
nel caso in cui non ci sia POle-WeYored. 


15 Cf. ad es. ВНК e BHS. 
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On al Wan nin.‏ אֶתאֲלהים: 
nosi vam wę en‏ 
TR‏ עשהיטוב უფალი PR‏ 
WER TIN UBD wT Коп‏ עמי 1928 "Rp Np mimi шур‏ 
qs niya mibo "NB UNE 150°‏ 
ANNA nm ^з whan зуртар?‏ 
'מי man m‏ ישוּעת ONTO‏ 
ფოლ rg Spot or er maw mym, zwa‏ 
Sal 53‏ 
eve поптор пао!‏ 17119 
TORT‏ נָבָל ,1222 TR‏ אָלהים 
iui‏ וקתעיבו DW zd‏ עשׂה"טוֹב: 
bwya miog?‏ השקיף DIN irt‏ 
Se wu DIRTY,‏ דרש com‏ 
nosi тт żę pz"‏ 
TR‏ עטהיטוב უფალი PR‏ 
WT NOT”‏ פעלי CoD py‏ עמי 1228 ობერ Np шлу Ero‏ 
MANG "necne ing‏ פחד 
Th mea na Cer‏ 
DOWD OND пр®шп‏ 
מי יתן ფოთ nipah {тып‏ 
zwa‏ אֲלהִים or შან mau‏ עלב יִשׂמַח ოთ‏ 


La BHS divide il testo in righe (12 per il Sal 14 e 13 per il Sal 53). Il passaggio 
alla riga successiva avviene secondo l'accentazione dei masoreti, facendo attenzione 
al Sillug, allAthnach o all'Ole- WeYored. Purtroppo non è chiaro il principio secondo 
cui il versetto sia diviso a volte in una riga (14,4; 53,1.5), a volte in tre (14,1; 53,6) 
o in due (il resto). 


2.2.1.1.3. NEI COMMENTARI 

La questione della struttura non é sempre stata pertinente per i commentatori 
lungo i secoli. Non se ne parla nei commenti dei Padri della Chiesa e neanche nelle 
opere dei grandi commentatori del secondo millennio come ad es. Bellarmino, 
Aria Montano, Gaetano, Corderio o Titelmano. Le prime strutturazioni dei poemi 
ebraici sono nate nell’Ottocento (Saalschütz, Koster). 

Nel caso dei Sal 14 e 53 la divisione del testo é uno dei campi in cui la diversità 
delle proposte é notevole ed é difficile trovare un accordo tra i biblisti. Non solo ci 


196 Cf. tuttavia il commentario di Tommaso D'AQUINO che divide i Sal 14 e 53 in due parti, il 
Sal 14 nei vv. 1-3.4-7 e il Sal 53 nei vv. 1-2.3-7; cf. THOMAS AQUINAS, Commentaire sur les Psaumes 
(ed. J.-É. STROOBANT DE SAINT-ELOY), Paris 1996, 154.668. Per un quadro storico della ricerca sulla 
struttura strofica dei salmi; cf. P. VAN DER LUGT, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry. With 
Special Reference to the First Book of the Psalter (OTS 53), Leiden - Boston 2006, 1-69. 
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sono differenze nel numero delle “unita letterarie ma anche nella loro disposizione. 
Le possibilità sono del resto numerose. Nel presentare il parere degli esegeti mi 
limito alle proposte sulla divisione in strofe!”. 


Sal 14 

6 strofe: уу. 1.2.3.4.5-6.7 (Botz, Briggs, Bruno, Jacquet, Limburg, Lesétre, 
Padovani, Pannier, Tournay) 

5 strofe: уу. 1.2.3-4.5-6.7 (Castellino, Villegas) 
vv. 1.2-3.4-5.6.7 (Bird, Conti, Terrien) 

4 strofe: уу. 1.2-3.4-6.7 (Beaucamp, Calès, Gerstenberger, Kissane'”, Kraft, 
Van Sante, Williams, Zorell) 
vv. la.1b-5.6.7 (Zenger) 
vv. 1-2.3-4.5-6.7 (Fokkelman) 

3 strofe: уу. 1-2.3-5.6-7 (Goldingay) 
vv. 1-2.3-6.7 (Van der Lugt) 
vv. 1-4.5-6.7 (Deissler, Oeming, Jeremias, Kraus 
Schaefer, Schneider) 
vv. 1-3.4-6.7 (Anderson, Ash, Barnes, Boylan, Clifford, Cornely, 
Eaton, Girard, Gunkel, Herkenne, Hitzig, Jerome Biblical Com- 
mentary, Kidner, P. King, Kirkpatrick°®, Kittel, Konig, Lepin, Lo- 
renzin, Lach, Mannati, Olshausen, Podechard, Ross, San Pedro?!, 
Sedlacek, Weiser) 

2 strofe: уу. 1-6.7 (Cheyne, Craigie, Greenberg) 
vv. 1-3.4-7 (Desnoyers, Fillion, Kalt, Knabenbauer, Le Blanc, Ley, 
Pérennès) 
vv.1-4.5-7 (Auffret, Broyles, Tricerri, Vesco) 


199 Peters, Ravasi, 


Sal 53 
6 strofe: vv. 2.3.4.5.6.7 (Botz, Bruno, Jacquet, Lesétre, Tournay) 
5 strofe: уу. 2-3.4.5.6.7 (Limburg) 
vv. 2.3-4.5.6.7 (Terrien) 


197 Per “strofa” intendo l’unità che è di solito più grande del versetto e più piccola del salmo 
intero. Così “strofa” designa l’unità chiamata da WATSON “stanza” e “versetto” quella chiamata da 
lui “strophe”; cf. W.G.E. WATSON, Classical Hebrew Poetry. A Guide to its Techniques (JSOT.S 26), 


Sheffield 1986, 12-14. 


vs “The structure is not quite clear. But there is definite break after verse 3 and again after 
verse 6”, E.J. KISSANE, The Book of Psalms, 54. 


199 “In seinem Aufbau läßt Ps 14 sich relativ leicht zergliedern’, H.-J. Kraus, Psalmen, I, 247. 

200 “The structure of the Psalm resembles that of Ps. XI, two equal stanzes of three verses each, 
with a concluding verse”, A.F. KIRKPATRICK, The Book of Psalms, 66. 

20! “Psalmus 14 clare in duas strophas dividitur, quibus in fine epiphonema additum est”, E. SAN 
PEDRO, “Problemata philologica Ps. XIV” VD 45 (1967) 68. 
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vv. 2.3.4-5.6-7 (Fokkelman, 2000) 

4 strofe: VV. 1.2-4.5-6.7 (Gerstenberger) 

vv. 2.3-4.5-6.7 (Calés, Van Sante, Zorell) 
vv. 2-3.4-5.6.7 (Fokkelman, 2002) 
vv. 2-4.5.6.7 (Villegas) 
3 strofe: vv. 2-3.4-6.7 (Van der Lugt) 
vv. 2-4.5-6.7 (Cornely, Gunkel, Herkenne, P. King, Lepin, Each, 
Olshausen) 
vv. 2-5.6.7 (Goldingay, Le Blanc, Ravasi, Tate, Zenger) 
2strofe: уу. 2-6.7 (Cheyne, Greenberg) 
vv. 2-4.5-7 (Desnoyes, Fillion, Kalt, Pérennés) 

Per completare il panorama delle possibilità si aggiunge che alcuni commen- 
tano il testo prescindendo dalla strutturazione (cosi ad es. Dahood, Delitzsch, 
Duhm, Leliévre - Maillot). 

Dopo aver mostrato la varietà delle proposte sulla struttura possiamo chieder- 
ci: come mai é possibile presentare e difendere punti di vista cosi diversi? La risposta 
sta nell'uso delle diverse chiavi con cui gli esegeti hanno cercato di capire il testo. 
Il fattore principale per dividere il testo é il tema, che a volte é legato alla questione 
dei generi letterari. Ecco alcuni temi (fattori?) proposti per la divisione del testo: 


Castellino??: 
1) P«ateismo» degli stolti e loro corruzione (v. 1); 
2) controllo da parte di Dio dall'alto dei cieli (v. 2); 
3) constatazione della corruzione generale (vv. 3-4); 
4) minacce e «lezione» agli stolti corrotti (vv. 5-6); 
5) conclusione, augurio di salvezza (v. 7). 
Ravasi?9; 
1) lamento sullateismo e sull’ingiustizia (vv. 1-4); 
2) oracolo giudiziario divino (vv. 5-6); 
3) antifona finale aggiunta (v. 7). 
Conti”: 
1) introduzione (v. 1); 
2) Dio testimone dellapostasia (vv. 2-3); 
3) intervento divino (vv. 4-5); 
4) conclusione (v. 6); 
5) aggiunta liturgica (v. 7). 


202 Cf. С. CASTELLINO, Libro dei Salmi, 789. 
23 Cf С. RAVASL II libro dei Salmi, I, 264. 
= Cf. M. CONTI, “Stolto e saggio di fronte a Dio secondo il Sal 14”, 163. 
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Lorenzin?®: 
1) descrizione sapienziale degli stolti (vv. 1-3); 
2) esortazione (vv. 4-6); 
3) intercessione (V. 7). 
Gunkel’; 
1) “Scheltrede” (vv.1-3); 
2) “Drohrede” (vv. 4-6); 
3) “Gebetsruf” (v. 7). 
Deissler?®: 
“Klage” (vv. 1-4), 
“Ein glaubiges Ausblick in Stil eines Orakels” (vv. 5-6), 
“Bitte” (v. 7). 
Seybold?*: 
1) "Erste These und Sentenz" (v. 1a); 
2) “Diskussionsbeiträge” (vv. 1b-2); 
3) “Zweite These und Sentenz" (v. 3); 
4) “Ergänzende Thesen" (vv. 4-6); 
5) "Nachtrag" (v. 7). 
Zenger’™: 
1) “Die prophetische Vision” (vv. 1-5); 
2) “Der Gott der Armen” (v. 6); 
3) "Die Schlussbitte" (v. 7). 
Kissane?!?: 
1) "Corruption (v. 1); 
2) "Yahwes judgment" (vv. 2-3); 
3) "Retribution" (v. 4-6); 
4) "Restoration" (v. 7). 
Schaefer?!': 
1) “The human situation" (vv. 1-4); 
2) "Trust in the divine protection" (vv. 5-6); 
3) "Ihe request for Israel's salvation" (v. 7). 


205 Cf. T. LORENZIN, I Salmi. Nuova versione, introduzione e commento (I libri biblici. Primo 
Testamento 14), Milano 2000, 81. 


2% Cf Н. GUNKEL, Die Psalmen, 232. 

207 Cf. A. DEISSLER, Die Psalmen. I. Teil: Ps 1-41 (WW.KK), Düsseldorf 1963, 60. 
2% Cf К. SEYBOLD, Die Psalmen, 66-67. 

209 СЕ R-L. HossFELD - E. ZENGER, Die Psalmen (NEB.AT 29), I, 101-102. 

210 Cf. E.J. KISSANE, The Book of Psalms, 55-56. 

211 Cf. К. SCHAEFER, Psalms (Berit Olam), Collegeville 2001, 32. 
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1) “Prophetic complaint" (vv. 2-5); 

2) ^A prophetic taunt" (v. 6); 

3) "Prayer for saving deliverance" (v. 7). 

Fillion’: 

1) “Plainte qu'arrache au poète la vue de la dépravation morale du monde 

entier" (vv. 1b-3); 

2) "Le comble de la malice, et son chátiment" (vv. 4-6); 

3) “Conclusion” (v. 7). 

Vesco nota che i vv. 1-3 sono caratterizzati da negazione e antitesi, invece i vv. 
4-7 sono inquadrati dalla parola “popolo”?!4. 

Il problema della strutturazione discusso nel campo della letteratura esegetica 
ბ complicato, non solo a causa della diversità delle proposte, ma anche perché la 
maggioranza degli studiosi non giustifica la propria posizione. Di conseguenza 
é difficile valutare le loro scelte e schierarsi dall'una o dall'altra parte. 

Le analisi pit dettagliate e motivate riguardo alla struttura dei Sal 14 e 53 
sono fatte da Girard”, Auffret”'°, Fokkelman?" e Van der Lugt^?, ma ancora gli 
esiti non sono uguali. A volte gli autori stessi cambiano la propria posizione senza 
giustificarla?!°. Sotto riporto la divisione in strofe e in stichi (cola) proposta da 
questi quattro autori. 


22 СЕ М.Е. TATE, Psalms 51-100, 42. 


2з Cf. L.C. FILLION, Le livre des Psaumes, Proverbes, Ecclésiaste, Le Cantique des Cantiques (La 
Sainte Bible 4), Paris 1892, 73-75. 


214 Cf J.-L. Vesco, Le psautier de David traduit et commenté. Vol 1 (LeDiv 210), Paris 2006, 170. 


25 СЕ M. GIRARD, Les psaumes redócouverts. De la structure au sens. Vol. I: 1-50, Montréal 21996, 
302-311; Les psaumes redécouverts. De la structure au sens. Vol. II: 51-100, Montréal 1994, 42-52. La 
prima edizione del primo volume é stata pubblicata sotto il titolo: Les Psaumes. Analyse structurelle 
et interprétation. Vol. I: Ps 1-50 (Recherches. Nouvelle Série 2), Montréal - Paris 1984, 132-139. 


20 Cf. P. AUFFRET, "Qui donnera depuis Sion le Salut d'Israel? Etude structurelle des Psaumes 
14 et 53”, BZ 35 (1991) 217-230. 


27 Cf J.P. FOKKELMAN, Major Poems of the Hebrew Bible at the Interface of Prosody and Struc- 
tural Analysis. Vol. II: 85 Psalms and Job 4-14 (SSN 41), Assen 2000, 88-90.397.423; The Psalms in 
Form. The Hebrew Psalter in its Poetic Shape, Leiden 2002, 25.63. 


218 Cf. P. VAN DER LUGT, Cantos and Strophes, 178-182. 


29 Nel 1984 M. GIRARD divide il Sal 14,2 in 4 stichi (cf. Les Psaumes. Analyse structurelle, 132), 
invece nella seconda edizione del suo libro il v. 2 é diviso in 5 parti (cf. Les psaumes redécouverts, 
302). J.P. FOKKELMAN una volta trova 5 strofe nel Sal 53 (cf. Major Poems of the Hebrew Bible, 423), 
un'altra solo 4 (cf. The Psalms in Form, 63). Inoltre sembra strano che per FOKKELMAN עשָה-טוב‎ px in 
Sal 14,1 costituisca un colon, invece עשה-טוב‎ y in Sal 14,3 sia solo la metà di colon; cf. The Psalms 
in Form, 25. 

Sinota inoltre che non solo é il modo di dividere il testo che differenzia gli autori, ma anche 
il numero degli stichi (cola). Nel Sal 14 AUFFRET trova 23 stichi, GIRARD e VAN DER LUGT 22, invece 
FOKKELMAN 18. 
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Sal 14 
Auffret: I strofa: labcd; 2abcd; 3abcd; 4abcd 
II strofa: 5ab; 6ab; 7abc 
Girard: I strofa: labcd; 2abcd; 3abcd 
II strofa: 4abc; 5ab; 6ab 
III strofa??: 7abc 
Fokkelman: I strofa: labc; 2abc 
II strofa: 3ab; 4abc 
III strofa: 5ab; 6ab 
IV strofa: 7a; 7bc 
Van der Lugt I strofa: labcd; 2abcd; 
II strofa: 3abc; 4abc; 5ab; 6ab 
III strofa: 7abcd 
Sal 53 
Auffret: I strofa: 2abcd; 3abcd; 4abcd; 5abcd 
II strofa: 6abcde; 7abc 
Girard I strofa: 2abcd; 3abcd; 4abcd 
II strofa: 5abc; 6abcde; 7abc 
Fokkelman (2000): І strofa: 2abcd 
II strofa: 3abcd 
III strofa: 4abc; 5abc 
IV strofa: 6ab; 6cd 
V strofa: 7a; 7bc 
Fokkelman (2002): I strofa: 2abc; 3abc 
II strofa: 4ab; 5abc 
III strofa: 6ab; 6cd 
IV strofa: 7a; 7bc 


Di fronte alla “sconcertante varietà"?! delle proposte di divisione del testo (13 
diversi suggerimenti di divisione in strofe per il Sal 14!) ed alla varietà delle chiavi 
scelte per la strutturazione, uno puó rimanere perplesso e scettico davanti a do- 
mande molto semplici: é possibile dividere il testo del salmo in unità piü piccole? 
Ha il testo una sua struttura o piuttosto la struttura é un'invenzione degli interpreti? 
Queste domande non riguardano solo la divisione in unità maggiori, come le strofe, 
ma anche la divisione in versi (= linee) e stichi (= cola)??. 


?? Riguardo alle strofe II e III M. GrRARD scrive: “On ne sait pas trop si on doit en distinguer 
deux [sections] (v. 4-6 et 7) ou une seule (v. 4-7)”, in Les psaumes redécouverts, I, 303. 

21 [espressione è presa da Р. VAN DER Lucr: “There is a bewildering variety of opinions with 
regard to the structure of this relatively short poem in Cantos and Strophes, 181. 

?? Ad es. secondo Е ScERBO nel Sal 14 abbiamo 18 linee (= stichi). I vv. 1.2.4.7 sono compo- 
sti di tre linee ciascuno, invece i vv. 3.5.6 occupano solo due linee; cf. I salmi, "-5. A. BRUNO divide 
ogni versetto in 4 linee (i vv. 5-6 vengono trattati come un solo versetto), invece l'ultimo versetto 
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Dopo un percorso nella storia dellesegesi e la mia personale ricerca sui Sal 14 
e 53, sono convinto che questi salmi appartengano alla categoria di testi in cui la 
strutturazione ბ uno dei punti piu difficili. Cio nonostante un tentativo di tale ope- 
razione esegetica sara presentato anche in questo lavoro ($2.2.1.3). Prima tuttavia 
vorrei dare ancora uno sguardo ad un elemento legato alla composizione: la metrica. 


2.2.1.2. METRICA 

Gli studi sulla struttura dei Sal 14 e 53 hanno prodotto una notevole varietà 
di opinioni come é avvenuto nel campo della ricerca di un metrum hebraicum. E il 
campo che interessava gli esegeti in modo straordinario il secolo scorso. Di sotto 
presento alcune interpretazioni. 

Ley classifica il Sal 14 (= 53) nella categoria “Tristicha” che appartiene al 
gruppo “Dekametrische Strophen ??2, Il salmo sarebbe composto di due strofe (vv. 
1-3.4-7) e ciascuna di tre decametri. In totale ci sarebbero dunque 60 accenti”. 

Sievers analizza la metrica del Sal 14 (= 53) nel modo seguente**: (v. 1) 5 
(3+2) + 5 (3+2); (v. 2) 5 (3+2) + 5 (3+2); (v. 3) 4 (242) + 4 (2+2); (v. 4) 4 (2+2) + 
4 (2+2) + 3; (v. 5) 3+3; (v. 6) 5 (3+2); (v. 7) 4 (2+2) + 4 (2+2) + 4 (2+2). In totale 
egli conta 62 accenti. 

Grimme vede in Sal 14,1-6 una "fünfhebige Individualdichtung"?*. Cosi anche 
Schlógl, ardente difensore del suo sistema metrico?". 


viene diviso in 6 linee. In totale egli individua cosi 26 linee; cf. Die Psalmen. Eine Rhythmische und 
Textkritische Untersuchung, Stockholm 1954, 25-26. J.P. FOKKELMAN divide il testo del Sal 14 in 8 
linee (verse), e 18 stichi (colon); cf. Major Poems of the Hebrew Bible, 397. Recentemente VAN DER 
Lucr distingue 10 “verselines” e 22 “cola” nel Sal 14; cf. P. VAN DER Lucr, Cantos and strophes, 180. 


?5 CL J Ley, Grundzüge des Rhythmus, des Vers- und Strophenbaues in der hebrdischen Poe- 
sie, Halle 1875, 229-230. Secondo l'autore "die dekametrische Strophe gehórt in Beziehung auf ihre 
Gliederung zu der kunstvollsten’, 74. 


24 Riguardo al v. 3 che apparentemente è più breve degli altri versetti J. Ley scrive: “der drit- 
te Dekameter der ersten Strophe ist wohl katalektisch zu lesen", Grundzüge des Rhythmus, 230. Il 
problema della metrica di Sal 53,6, che differisce da Sal 14,6, è risolto da lui nel modo seguente: “Ps 
14,6 hat offenbar die richtige Lesart, da der entsprechende Vers in Ps 53 eine Hebung zu viel hat”, 
Grundzüge des Rhythmus, 230. 


25 Cf. E. SIEVERS, Metrische Studien. Studien zur hebräischen Metrik. Teil I: Untersuchungen. 
Teil II: Textproben, Helsingfors 1901, 513-514. 


?5 Cf. Н. GRIMME, Psalmenprobleme. Untersuchungen über Metrik, Strophik und Paseq des 
Psalmenbuches, Freiburg 1902, 135. Per arrivare al numero 5 in ogni linea l'autore lega il v. 3d con il 
v. 4 e cosi ottiene due "fünfhebige Verse" (cf. p. 28). 


27 СЕ N. SCHLOGL, Die echte biblisch-hebräische Metrik. Mit grammatischen Vorstudien (BSt[F]) 
17), Freiburg im Breisgau 1912, 97. Come SCHLÖGL fosse convinto del suo sistema è mostrato dalle 
seguenti parole: “[...] will ich im Folgenden die einzig richtige hebráische Metrik zeigen"; oppure: 
"Jeder Idiot, der nur hebràisch buchstabieren und bis fünf zahlen kann, sich selbst zu überzeugen 
imstande ist, dass, meine einfachen metrischen Regeln sich an den vierhebig geschriebenen poetischen 
Buchern der Bibel glinzend bestátigt finden’, 69. 
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Cobb si distanzia dalla divisione degli stichi in cinque accenti e propone per 
il Sal 53 (= 14)?*: (v. 2) 4+4; (у. 3) 4+4; (v. 4) 4+4; (v. 5) 4+4+3; (v. 6) 4+4+3; (v. 7) 
4+4+4. In totale ci sarebbero 56 accenti. 

Oltre alle proposte date dagli esperti della metrica ebraica, non mancano le 
analisi di questo tipo presenti nei commentari ai salmi. Ecco alcune di esse: 

Schmidt - Sal 53 (= 14): (v. 2) 3+2, 3+2; (v. 3) 3+2, 3+2; (v. 4) 2+2+2,2; (v. 5) 
24242, 3+2; (v. 6) 3+4, 2+2; (v. 7) 4+4, 4. Totale = 62 accenti??. 

Podechard - Sal 14: (v. 1) 5+5; (v. 2) 5+5; (v. 3) 5+5; (v. 4) 5+5; (vv. 5-6) 5+5; 
(v. 7) 44-444. Totale = 62 accenti?”. 

Bruno - Sal 14: (v. 1) 5+4; (v. 2) 4+5; (v. 3) 4+5; (v. 4) 5+4; (vv. 5-6) 4+5; (v. 
7) 34344. Totale = 55 accenti. Cosi anche nel Sal 53: (v. 2) 5+4; (v. 3) 4+5; (v. 4) 
4+5; (v. 5) 5+4; (v. 6) 3+6; (v. 7( 

San Pedro - Sal 14: (v. 1) 342, 342; (v. 2) 342, 342; (v. 3) 34242; (v. 4) 342, 
3+2; (v. 5) 2+3; (v. 6) 3+2; (v. 7) 2+2, 2+2, 2+2. Totale = 59 accenti?*. 

Kraus - Sal 14: (v. 1) 3+2, 3+2; (v. 2) 3+2, 3+2; (v. 3) 2+2, 2+2; (v. 4) 34342; 
(v. 5) 3+2; (v. 6) 3+2; (v. 7) 4+4. Totale = 54 accenti””. 

Gli esiti differenti - anche in modo leggero - sembrano essere dovuti alla 
diversa comprensione della metrica ebraica. Non sembra necessario e nemmeno 
utile presentare qui e valutare i diversi sistemi proposti ed elaborati in modo det- 
tagliato un secolo addietro (soprattutto da Budde, Ley e Sievers). La problematica 
del metro, piuttosto tralasciata nei commentari esegetici recenti, divide gli esperti 
della poesia ebraica in due campi totalmente opposti: alcuni credono nellesistenza 
di un metrum hebraicum™, gli altri possono sottoscrivere le parole di Kugel: 


28 W.H. Coss, A Criticism of Systems of Hebrew Metre. An Elementary Treatise, Londres 1905, 
22-23. 


29 Cf Н. SCHMIDT, Die Psalmen, 104. 


20 Cf. E. PODECHARD, Le Psautier. Notes critiques, I, 60-61. Così egli segue lopinione dei due 
BRIGGS che scrivono: “the psalm is composed of five pentameter couplets, but there are three lines 
of different measure at the end”, in C. A. BRIGGS - E. G. BrIGGS, The Book of Psalms, 105 


21 Cf. A. BRUNO, Die Psalmen, 25-26. 


22 Cf. E. SAN PEDRO, "Problemata philologica Ps. XIV”, 66-68. A un numero simile (58) arriva 
per il Sal 14 C.M. VAN SANTE. Invece nel caso del Sal 53 egli legge 64 accenti; cf. Psalmi e textu origi- 
nali critice emendato translati in linguam latinam ac symmetrice dispositi, cum indicatione structurae 
et ictuum, argumento singulis canticis praemisso notisque criticis in extremo libro, Turnholti 1921, 23. 

23 СЕ H.-J. Kraus, Psalmen, I, 247. 

?* Il parere più positivo riguardo alla questione della metrica è stato probabilmente espresso da 
W.F. ALBRIGHT: “The metric nihilism ... is certainly far beyond rational discussion’, in “A Catalogue 
of Early Hebrew Lyric Poems (Psalm LXV III)”, HUCA 23 (1950-1951) 7, nota 15. 

Peri diversi approcci sul campo della metrica ebraica; cf. W.G.E. Watson, Classical Hebrew 
Poetry, 97-110; W.T.W. CLOETE, "Ihe Concept of Metre in Old Testament Studies”, JSem 1 (1989) 39-53. 
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"Surely an objective look at the origins and fruits of metrical speculation 
should long ago have resulted in a rejection of the whole idea [...] No meter has 
been found because none exists”**, 

Pur non essendo specialista in re metrica, mi colloco piuttosto con i colleghi 
della seconda idea. Quando non ce accordo riguardo alla divisione del testo in 
unità 010 piccole e quando non siamo sicuri riguardo alla pronuncia ebraica, ogni 
sforzo in direzione della ricerca del metro sembra infruttuoso?*. 


2.2.1.3. PROPOSTA DI STRUTTURA NEL PRESENTE LAVORO 


Nonostante la consapevolezza della soggettività e dei limiti legati alla questione 
della struttura dei Sal 14 e 53, vorrei prospettare la mia lettura della composizione 
dei salmi esaminati. Le chiavi di lettura che serviranno ad aprire la costruzione di 
questo edificio saranno di tre tipi: 1) masoretiche (il rispetto agli accenti trovati 
nel testo); 2) grammatico-letterarie (sintassi e forme lessicali, parallelismo, coppie 
parallele, ripetizioni e altre figure retoriche); 3) tematiche (presentazione dell'uomo 
e di Dio nel salmo)?". 

Il testo dei Sal 14 e 53 sarà diviso in strofe (= sezioni, stanze, parti), versetti 
(= sottosezioni), linee (= righe, versi) e stichi (= cola). Le parti rispettive designano 
soprattutto le unità pit piccole del testo. Inoltre: 


25 JL. KUGEL, The Idea of Biblical Poetry, New Haven - London 1981, 301. Nella stessa linea si 
collocano le seguenti opinioni: "The Semitic poet is one who tells charming tales or expresses lofty 
thoughts or presents vivid descriptions. His work is ornamented by the expression of his thought in 
parallel stichs, thought parallels. It is this recurring pattern which gives his creation the character of 
poetry. That regular meter can be found in such poetry is an illusion’, G.D. Young, “Ugaritic Prosody”, 
JNES 9 (1950) 133; *Non consensus had ever been reached in the matter of Hebrew meter because 
there is none, M. O'CONNOR, Hebrew Verse Structure, Winona Lake 1980, 138; “It seems appropriate 
to delete meter as a category for understanding biblical Hebrew poetry, D.L. PETERSEN - K.H. RICH- 
ARDS, Interpreting Hebrew Poetry, 42. 


236 Analizzando il testo ebraico, si dovrebbe piuttosto parlare di ritmo e non di metrica; cf. 
J. DÓLLER, Rhythmus, Metrik und Strophik in der bliblisch-hebrüischen Poesie, Paderborn 1899, 97; 
D.L. PETERSEN - K.H. RICHARDS, Interpreting Hebrew Poetry, 47. Tuttavia le divergenze tra gli scienziati 
nell'identificazione degli accenti tonici, l'incertezza su come trattare accenti secondari, parole legate 
tramite maqqef o monosillabiche scoraggiano anche la ricerca dei cosiddetti "rhythmic patterns" 
Per la distinzione tra metro e ritmo; cf. l'opinione di W. KAISER riportata da І. ALONSO SCHÓKEL: 
“Il metro è la regola rigorosa data all'inizio, il tempo che soggiace ad un brano ... Il ritmo è la realiz- 
zazione libera e in tensione espressiva con lo schema di base” in Manuale di poetica ebraica (Bibi[B] 
1), Brescia 1989, 56 


#7 Questo approccio tridimensionale alla struttura si avvicina ai tre tipi di approccio presenti 
negli studi sulla poesia biblica di cui parla T. COLLINs: semantico (the semantic layer = parallelism), 
fonetico (the phonetic layer — theories of metre) e grammaticale (the grammatical approach). L'autore 
conclude: “The three layers must always be seen as inter-related”; cf. Line-forms in Hebrew Poetry. 
A Grammatical Approach to the Stylistic Study of the Hebrew Prophets (StP.SM. Dissertationes Scien- 
tificae de Rebus Orientis Antiqui 7), Rome 1978, 280. 
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1) Ladivisione in versetti corrisponde a quella proposta dai masoreti, eccetto 
i titoli che sono esclusi dalla strutturazione”. 

2) La divisione in linee (versi) segue due principi: a) ogni versetto è diviso 
in due o tre linee?*; b) ogni linea nuova comincia dopo gli accenti masoretici che 
richiedono di solito la forma pausale (il Sillug, l'Ole- WeYored e l'Athnach)?*. 

Nel caso dei versetti in cui occorrono sia l'Athnach che l'Ole-WeYored la di- 
visione in tre o due linee dipende dalla lunghezza delle rispettive parti. Si tende ad 
ottenere versi paragonabili dal punto di vista della lunghezza. 

3) La divisione in stichi (cola) generalmente si basa su due principi: a) ogni 
verso (linea) é diviso in due stichi, eccetto i casi in cui la linea sia troppo breve. 
Quando un verso ha meno di quattro parole non é diviso in due stichi per non 
lasciare in uno stico una parola sola; b) la divisione cade di regola dopo gli accenti 
disgiuntivi (con uneccezione in 14,2; 53,3) ed è marcata tramite la barretta “/”. 


2.2.1.3.1. SAL 14 
mo DN / 1222, 932 Tes '" 

miwn 194‏ הַתְעִיבוּ עֲלֵילָה / рк‏ עשׂהטוֹב: 

Braga mim‏ השקיף / עליבְּניאָדֶם 

თავდა go minab, 24‏ / דרש אַתאֲלֹהִים: 

nosi vam / reen 

MINDI PR / עשֵׂה"טוֹב‎ vw 79 


TW ere ry nam ^ 
SCH 
змор לא‎ mm * 

"np "np leg * 

ps nia miga ® 


wan здар" 
amne mm se ® 


Seer now / מציון‎ jm 7 
joy mau / mm, 5903 759 
יִשְׂרָאֵל:‎ пэш /apy "יל‎ 


?* Cosi seguo la pratica comune degli esegeti che lavorano sulla composizione dei salmi. 
Tuttavia vale la pena notare che i masoreti hanno inserito anche i titoli nel sistema dell'accentazione 
(e cosi anche della divisione) del testo. 


239 Cf la teoria della dicotomia di W. Wickes, Two Treatises on the Accentuation, I, 24-35, e la 
modifica fattane da J.D. PRICE, The Syntax of Masoretic Accents, 170-184. 


20 Cf l'opinione di E.J. REVELL “Pausal forms in poetry presumably mark the ends of the 
units of poetical structure, as they do in Arabic’, in “Pausal Forms”, 188. Cosi anche W.G.E. WATSON, 
Classical Hebrew Poetry, 14. 
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lab Lo stolto ha detto nel suo cuore: / “Non ce Dio”. 

lcd 515000 corrotti, hanno fatto cose abominevoli, / non сё chi faccia il benel. 
285 Il SIGNORE dai cieli ha guardato / sui figli dell'uomo 

2cd per vedere se cè un saggio, / uno che cerca Dio. 

3ab Ognuno si ё allontanato, / insieme si sono guastati, 

3cd һоп сё chi faccia il benel, / non ce neppure uno. 


4ხ Forse non hanno saputo / tutti gli operatori d'iniquità? 
4cd Mangiatori del mio popolo / hanno mangiato il pane, 
4e il SIGNORE non hanno invocato. 


5a Là hanno tremato di tremore, 
5b perché Dio é nella generazione del giusto. 
6a Confondevate il consiglio del povero, 


6b perché il SIGNORE é il suo rifugio. 


7ab Chi dara da Sion / la salvezza d Israele? 
7cd Quando il SIGNORE volgera / la sorte del suo popolo, 
Ze esultera Giacobbe, / si rallegrera Israele. 


2.2.1.3.1.1. OSSERVAZIONI SULLA COMPOSIZIONE DELL INSIEME 

Il testo del Sal 14 può essere diviso in tre sezioni (vv. 1-3.4-6.7). 

Nella prima parte (vv. 1-3) sono menzionati soltanto Dio אֶלהִים)‎ - vv. 1.2; 
mm - v. 2) e gli uomini corrotti (52) - v. 1; Dawa - v. 2). In questa sezione non cè 
"uno che faccia il bene" (vv. 1.3). Lapice della corruzione é stato raggiunto nel v. 
3, dove si dimostra la straordinaria dimensione di tale corruzione in modi diversi 
(Бэл, 177, TR ,עשה-טוב‎ TINGI pr). La ripetizione di עשה-טוב‎ px nel v. 3 segna la fine 
della prima parte. 

Nella seconda parte del salmo (vv. 4-6) entrano in scena i personaggi positi- 
vi: il mio popolo (my - v. 4), la generazione del giusto (ps דור‎ - v. 5) eil povero 
(ას - v. 6). Sono però presenti ambedue i protagonisti della prima parte: і malvagi 
און)‎ bratb - v. 4) e Dio (mm - vv. 4.6; אֶלהִים‎ - v. 5). 

Nell'ultima parte (v. 7) sulla scena restano soltanto il popolo (iv, az, (יעקב‎ 
e Dio (mm). Non si parla più degli uomini corrotti. Così nel salmo, a livello antro- 
pologico, emerge una "tendenza ottimistica" Il posto dello stolto che ha negato Dio 
è stato preso dal popolo appartenente a colui che è stato negato. 

Si nota una certa gradualità nella presentazione dei personaggi. Nella prima 
parte i tipi sono piuttosto generici: ^23, עשה-טוב‎ ps (vv. 1.3), ^us, ninna (v. 2), הפל‎ 
(v. 3). Nella seconda parte i protagonisti vengono "resi espliciti”. In un certo senso 
si può dire che il posto di עשה-טוב‎ px è stato preso da yw כָּלדפּעלִי‎ (v. 4) e non si parla 
più di вла, ma di ay (v. 4), דור צדיק‎ (v. 5) ex (v. 6). L'ultimo versetto prosegue 
e il popolo viene chiamato ^w (2 volte) e apy. 

Nella stessa linea sono presentati i diversi luoghi in cui si svolgono le azioni. 
Nella prima parte abbiamo il cuore del non meglio definito stolto (v. 1) e i cieli (v. 2). 
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Nella seconda un misterioso שם‎ (v. 5) che può indicare Sion, presente nel v. 7. Cosi 
l'aspetto generale della prima parte distingue questa sezione dalle due successive. 

La considerazione delle azioni dei protagonisti fornisce ulteriori informazioni 
sulla composizione del salmo. Cf. la tabella sotto: 


TAB. 11. LE AZIONI DEI PROTAGONISTI NEL SAL 14 


I malvagi Dio Popolo di Dio 

I v. 1: aba Sax, ,הַשְׁחִיתוּ‎ 

"eg vmm 

V. 2: mpun 

у. 3:50, נָאֲלְחוּ‎ 
II v. 4: 195, 192%, WP לא‎ 

v. 5: mo v. 5: pers בְּדוֹר‎ cuiow 

v. 6: wan v. 6: מַחְסָהוּ‎ nmm 
Ш у. 7:352 mau mm awa v. 7: ys, mar 


Nelle prime due sezioni (vv. 1-6) i verbi finiti sono attribuiti 10 volte ai malvagi 
e soltanto una volta a Dio (v. 2). Le azioni dei malvagi nella prima parte sembrano 
non coinvolgere gli altri (non sono considerati), invece nella seconda toccano le 
loro vittime. Dio che guarda nella prima parte ai malvagi, nella seconda 6 presente 
tra gli oppressi. Il ruolo del popolo 6 passivo. Entra nel salmo per essere oggetto 
delloppressione ed anche luogo della presenza divina. In realtà gli oppressi non 
fanno niente" ela situazione puó cambiare soltanto grazie all'attività del Signore 
(v. 7). 

La tendenza verso la speranza e il concreto può essere vista anche nell'uso 
dei nomi divini. 


TAB. 12. L'USO DEI NOMI DIVINI NEL SAL 14 


Dio come soggetto 
mm : אלקים‎ delle azioni: 
Dio come oggetto 


1 | אֶלהִים‎ (v. 1) - viene negato 
mm (v. 2) - guarda dai cieli 1:2 1:2 
ლაუნჯ (v. 2) - deve essere cercato 


П | mm (v. 4) - non è invocato 
mos (v. 5) - © nella generazione del giusto 2:1 2:1 
mm (v. 6) - © rifugio per il povero 


ПІ | ym (v. 7) - porterà la salvezza a Israele 1:0 1:0 


Si nota che nella prima parte (vv. 1-3) il nome prevalente di Dio è myby (2 
volte; mm- 1 volta), mentre il contrario avviene nella seconda parte (vv. 4-6; 2 volte 
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mm e una sola volta maba). Nel versetto finale viene menzionato soltanto mm. Il 
nome divino mm non solo prevale (4 volte rispetto alle 3 volte di 75x), ma appare 
in ciascuna delle tre parti del salmo. 

La disposizione dei nomi divini puó essere interpretata secondo la direzio- 
ne: “dal generale al concreto". Cosi niba, usato più spesso nella prima parte, può 
designare il Dio di tutti, invece mm indica il Dio d'Israele. Ovviamente si tratta 
dello stesso personaggio ma visto da due prospettive diverse. Nella prima parte 
Dio guarda משמים‎ (v. 2) e cosi il suo sguardo abbraccia tutta l'umanità. Nell'ultima 
parte la salvezza da lui recata è attesa da un luogo concreto (מציון)‎ ed è la salvezza 
del popolo particolare chiamato Israele (v. 7). 

La “tendenza positiva” evidenziata nella descrizione degli uomini, può notarsi 
anche a livello teologico. Nel v. 1 Dio è menzionato solo dallo stolto e soltanto per 
essere negato - pb px. Nell'ultimo versetto mm è l'unico a portare la salvezza al 
popolo. Nella prima parte Dio solo una volta svolge il ruolo di soggetto (manwa mm 
השקיף‎ - v. 2) e due volte appare come oggetto: negato dallo stolto (v. 1) e cercato dal 
sapiente (v. 2). Nella seconda sezione Dio appare due volte come soggetto (mina אֶלהִים‎ 
PS - у. 5; מַחְסָהוּ‎ mm - у. 6), e una volta come oggetto: non invocato dai malvagi 
(v. 4). Nell'ultima parte, Dio è soggetto del cambio della sorte. Così nel salmo si 
nota il ruolo progressivamente attivo di Dio. 

ps (vv. 1.3) e px ‘byas (v. 4) costituiscono il legame “antropologico”‏ עשה-טוב 
tra la prima e la seconda parte, invece la seconda e la terza parte sono legate‏ 
tramite ny (vv. 4.7). Di nuovo vale la pena notare che il primo legame è “negativo”,‏ 
invece il secondo è “positivo”. La tendenza “ottimistica” è riconoscibile anche per‏ 
il fatto che, prescindendo dal titolo, il primo protagonista del salmo è chiamato 52;‏ 
(v. 1), invece l'ultimo è by: ed è menzionato due volte (v. 7).‏ 

Come legame tra la prima e la seconda parte si può considerare anche le- 
spressione di totalità, una alla fine della prima sezione (557 - v. 3) e l'altra all'inizio 
della seconda (>> - v. 4). In ambedue i casi viene usata per indicare gli empi. Invece 
gli elementi che legano la prima e l’ultima sezione sono: la preposizione jn (“dai 
cieli" - v. 2, “da Sion” - v. 7) e il nome divino mm (vv. 2.7) che ricorre anche nella 
seconda sezione (vv. 4.6). 

Anche le domande sembrano svolgere un ruolo strutturale. In ogni parte si 
trova una domanda: la prima al centro della sezione (шл - v. 2), la seconda alli- 
nizio (xn - v. 4) e la terza anchessa all'inizio (jm מ‘‎ - v. 7). Inoltre è da notare che 
le prime due domande fungono come aggancio tra la prima e la seconda sezione, 
non solo per l'uso della stessa particella interrogativa (7), ma anche per l'uso dei 
verbi appartenenti allo stesso campo semantico (Du un - v. 2; ww ҳол - v. 4). 

È interessante l’uso della preposizione 2, che si trova una volta in ciascuna parte 
del salmo (vv. 1.5.7). In ogni sezione si riferisce ad un personaggio diverso. Il primo 
è il cuore dello stolto (i373 - v. 1). Nel secondo caso si riferisce alla generazione del 


2 M. GIRARD parla di “procédé de concaténation’, Les psaumes. Analyse structurelle, 135. 
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giusto צדיק)‎ "os - v. 5). Nel terzo caso la preposizione si riferisce ultimamente al 
Signore (mm awa - v. 7). Egli stesso è soggetto del cambio della sorte. 

Tra gli altri indizi che possono confermare la suddetta divisione del salmo, si 
nota che “il sistema «ce // non ce» domina la prima parte”? La negazione yw si 
trova 4 volte nel salmo, ma soltanto nella prima sezione (vv. 1.3). Nella seconda 2 
volte occorre la negazione хо. Nella terza non ne viene usata nessuna. 

Mentre la prima parte puó essere descritta come una sezione piuttosto "sta- 
tica” nella seconda si può vedere una maggiore “intensità di sentimenti 2“: si noti 
la domanda retorica x>n; il suffisso personale my nel у. 4 e il discorso diretto agli 
operatori d'iniquità wan "y-nsv nel v. 6244, 

Un'ulteriore informazione viene dalla statistica delle parole usate per la prima 
volta nel Salterio. Nella prima sezione sono usate piuttosto parole già conosciute nel 
Salterio, invece sia la seconda che la terza parte si distinguono per l'uso di parole 
nuove. Cf. la tabella: 


TAB. 13. PAROLE DEL SAL 14 USATE PER LA PRIMA VOLTA NEL SALTERIO 


Parole lette per la prima volta nel Вива SCH E სირი I 
Salterio numero totale delle parole usate nelle 
rispettive sezioni 

I у. 2:9 

v. 3: ,אלח‎ TTN 3: 43 (7%) 
П |у. אכל:4‎ (2 volte), an> 

у. 5: DU, ,פחד‎ IMB 7:27 (26%) 

v. 6: nen 
Ш |v.7: bg (2х), maw, aby 4:15 (27%) 


Lultimo dato interessante concerne il centro aritmetico del Sal 14. Senza con- 
tare il titolo ci sono 33 parole prima e dopo la frase: px כָּליפּעָלִי‎ wn won (v. 4). П 
centro aritmetico potrebbe essere significativo e indicare il tema fondamentale 
presentato nel salmo: la mancanza di conoscenza da parte 661 

Dopo le osservazioni sulla composizione generale del salmo, passiamo adesso 
alla costruzione delle rispettive parti. 


#2 Cf. L. ALONSO SCHÓKEL - C. CARNITI, I Salmi, I, 311. 
23 È Tespressione di T. LORENZIN, I Salmi, 81. 


24 L, ALONSO SCHÓKEL - C. CARNITI parlano ancora della probabile interiezione nel v. 6; cf. 
I Salmi, I, 312. 


25 Più precisamente lemmi e non parole. 


26 Cf. C. LABUSCHANGE, Numerical Features of the Psalms and Other Selected Texts. A Logo- 
technical Quantitative Structural Analysis, http://www.labuschagne.nl/ps014.pdf [accesso: 5.11.2008]. 
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2.2.1.3.1.2. LA PRIMA SEZIONE (VV. 1-3) 
אֲלהָיִם‎ pw / 1292, bp mar 1 
шлют о ТК / עֲלֵילָה‎ awah inten 
pasta oy [^U השקיף‎ Dun nim” 
უბისა דרש‎ / rom לְרְאוּת הָיָש‎ 29 
nosi ng / лр от ^ 
MANDI PR / עשהזטוב‎ pw > 


lcd 


lab Lo stolto ha detto nel suo cuore: / “Non ce Dio”. 

lcd Si sono corrotti, hanno fatto cose abominevoli, / 001 ce chi faccia il bene, 
2ab П SIGNORE dai cieli ha guardato / sui figli dell’uomo 

2cd per vedere se cè un saggio, / uno che cerca Dio. 

3ab Ognuno si è allontanato, / insieme si sono guastati, 

300 [non сё chi faccia il bene}, / non сё neppure uno. 


Prendendo in considerazione i rapporti lessicali di tipo sinonimi-antonimi, 
la prima sezione del salmo può essere divisa in tre sottosezioni, corrispondenti ai 
versetti. 

Il primo versetto interagisce con il secondo tramite gli antonimi: 53) e 520; 
אֶלהִים‎ ps 6 .דרש אֶתאֶלהִים‎ Inoltre le due azioni anche se non sono contraddittorie, 
sono probabilmente contrapposte: “parlare in cuor proprio” (v. la) da parte dello 
stolto e “guardare dal cielo” da parte del Signore (v. 2a). 

Il primo versetto sta in rapporto parallelo-sinonimico con il terzo: עשה-טוב‎ vw 
del v. 1d viene ripetuto nel v. 3c; עָלִילֶה‎ una mmm del v. 1c corrisponde a 19 bon 
тому vam del v. За. Le due negazioni yx del v. 1bd corrispondono a quelle del v. 3cd. 

Se si prendono in considerazione le azioni svolte dai protagonisti nei vv. 1-3, 
si nota la struttura ABA, dove A (v. 1) e A (v. 3) corrispondono agli uomini cor- 
rotti, e B (v. 2) corrisponde a YHWH. Cosi si vede in modo chiaro che nei vv. 1-3 
Dio appare in mezzo (al centro) agli uomini corrotti che negano la sua presenza. 

Secondo questa divisione, ogni parte contiene un nome per l'umanità corrotta: 
52) (v. 1), Gas (v. 2) e הפל‎ (v. 3). Il posto centrale di Gw può essere indizio 
di una riflessione generale sull'uomo. Inoltre i protagonisti presenti nei versetti 
periferici rivelano la causa (221) e l'estensione (557) della negazione di Dio. 

Si possono individuare alcuni fenomeni all’interno di ogni versetto. 

Il v. 1 è composto di due versi paralleli in modo ab || ab. להים‎ тх (1b) corri- 
sponde a עשה-טוב‎ px (1d), invece 52523 bp) ns (1a) sta in parallelo a mnga noby הַתְעִיבוּ‎ 
(1c). 523 e aient» messi agli estremi del versetto fanno da inclusione antonimica. 

Nel v. 2 si nota un'inclusione sinonimica. La prima parola del v. 2 è mm, 
l'ultima niba. 


#7 È l’unica volta in cui propongo una divisione del verso dove 1 masoreti hanno messo l'accento 
congiuntivo. Così anche BRUNO, GIRARD, SIEVERS, SAN PEDRO, LABUSCHANGE. 
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Il v. 3 é composto su un doppio parallelismo secondo lo schema aa || bb. Sia la 
prima che la seconda riga sono composte da due stichi sinonimicamente paralleli. 
no 55უ (За) è parallelo а נְאֶלְחוּ‎ mm (3b) e עשה-טוב‎ pr (3c) алп&-шз px (3d). In ambe- 
due i casi si può parlare anche di parallelismo grammaticale (morfo-sintattico)?*: 
verbo | verbo (3ab); negazione | negazione (3cd). Inoltre la prima riga (3ab) é paral- 
lela in modo antonimico alla seconda (3cd), a livello di presentazione delle azioni 
(o stato): “azioni presenti" | “azioni assenti”**. Oltre a ciò gli stichi cd creano un 
parallelismo scalare (“staircase parallelism”): TINI pw עשה-טוב‎ pw. 

Come nei due versetti precedenti, anche nel v. 3 la prima e l’ultima parola 
interagiscono tra di loro. In questo caso הפל‎ e "msc: px fanno da inclusione anto- 
nimica, come nel v. 1. 

Prendendo in considerazione le prime e le ultime parole (o piu precisamente 
i personaggi) dei versetti, la struttura della prima sezione del salmo è concentrica: 
A-A||S-S || A- А dove AA designano antonimi, SS’ - sinonimi. 


2.2.1.3.1.3. LA SECONDA SEZIONE (vv. 4-6) 
Tw vB / or won ** 
pn? Yoow / עַמִי‎ coz > 
anıp ND mim * 
"np "np leg * 
צדִיק:‎ otra min * 
whan "утур * 
nene nym z " 


4ab Forse non hanno saputo / tutti gli operatori d'iniquità? 
4cd Mangiatoridel mio popolo / hanno mangiatoil pane, 
4e il SIGNORE non hanno invocato. 


288 Per i tipi di parallelismo grammaticale; cf. A. BERLIN, “Grammatical Aspects of Biblical 
Parallelism”, HUCA 50 (1979) 17-43. 


29 Usando la terminologia di W.G.E. WATSON si potrebbe vedere nel v. 3 una “reflexive anti- 
congruence’; cf. Classical Hebrew Poetry, 117. 

Alcuniautori cercano di analizzare il v. 3 come tricolon leggendo i primi due stichi come uno 
solo. Cosi essi seguono gli accenti masoretici (l'Ole-WeYored a l'Athnach), ma se si rispettano gli 
accenti masoretici in questo caso, perché non sono rispettati nell'altro? (contra LABUSCHANGE, SAN 
PEDRO, VAN DER LUGT)? Anche trattare tutta la seconda riga come un colon (nx°2ı ys עשה-טוב‎ pw), 
quando nel v. 1 solo עשה-טוב‎ vw è stato ritenuto un colon intero e quando nel v. 3 dopo aib viene 
messo l'accento Athnach, non sembra essere un modo appropriato per la divisione del testo (contra 
FOKKELMAN). Cf. anche J.T. WILLIs, "The Juxtaposition of Synonymous and Chiastic Parallelism in 
Tricola in Old Testament Hebrew Psalm Poetry, VT 29 (1979) 467.471. L'autore interpreta Sal 14,3 
(253,4) come tricolon e lo mette nella categoria generale: “tricola in which all three cola follow the 
same order” (“tricola which have a synonymous scheme throughout"). Da parte mia ritengo che il 
v. 3 può essere diviso chiaramente in due (grandi) o quattro (piccole) parti. Cosi anche AUFFRET, 
BRUNO, GIRARD. 
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5a La hanno tremato di tremore, 

5b perché Dio © nella generazione del giusto. 
6a Confondevate il consiglio del povero, 

6b perché il SIGNORE 6 il suo rifugio. 


La seconda parte del Sal 14 è più complicata dal punto di vista della struttura?” 
Ci sono tuttavia degli elementi che possono giustificare la divisione di questa parte 
in tre sottosezioni corrispondenti ai versetti masoretici. 

In ogni sottosezione vengono nominati gli oppressi una volta: my (v. 4), דור צדיק‎ 
(v. 5), »» (v. 6). In ogni versetto appare anche una volta il nome divino. Nei versetti 
periferici viene usato il nome mm, invece pmb nel versetto centrale. A quest'uso 
dei nomi divini corrispondono in un certo senso le azioni dei malvagi. Nei versetti 
periferici, le azioni che compiono i malvagi riguardano gli oppressi, invece in quello 
centrale si trova l'azione" che subiscono i malfattori. 

Nella prima sottosezione (v. 4) in ogni linea appare una volta un verbo finito: 
ידעו‎ (v. 4a), 2x (у. 4d) e wp (v. 4e). Agli estremi si trova la negazione לא‎ (vv. 4ae) 
che lega le due azioni in rapporto sinonimico: зт: (v. 4a) e vp (v. 4e). Nei versi 
periferici si trovano due personaggi antagonisti און)‎ Zooss e mm). П centro viene 
occupato dal popolo che sembra essere legato ad ambedue i personaggi. Con gli 
oppressori esso è legato dal fatto di essere mangiato da loro (my ,(אכְלִי‎ con Dio 
tramite il suffisso personale “mio popolo" (a9). Al centro del versetto viene inoltre 
ripetuta due volte la stessa radice del verbo bsx. Dato che nel v. 5a viene usata una 
simile ripetizione (“ng - verbo e mna -sostantivo), si può desumere che come la 
ripetizione nel v. 4 sottolinea il crimine dei malvagi, cosi nel v. 5 sottolinea l'an- 
nunzio del loro castigo. 

La seconda sottosezione (v. 5) sembra avere ancora interessanti caratteristi- 
che. Lannunzio del castigo è legato al nome divino niba, lo stesso che lo stolto ha 
negato all'inizio del salmo (v. 1). Là si trattava del primo uso del nome אֶלְהִים‎ nel 
salmo, qui é la sua ultima ricorrenza. Inoltre l'unica azione che i malvagi subisco- 
no ha luogo in un misterioso ow, che può corrispondere all'unico posto da cui gli 
oppressi attendono la salvezza מציון)‎ - v. 7). Inoltre si potrebbe parlare di chiasmo 
morfo-sintattico presente nel v. 5: complemento di luogo (ай) - azione פד(‎ wne) || 
azione (“è mbya) - complemento di luogo figurato (pty 1112). Se i complementi 
di luogo corrispondono tra di loro anche semanticamente, si puó ipotizzare che 
l'indefinito ny significhi “nella generazione del giusto”. 

Nella terza sottosezione (v. 6) viene ripetuta dal v. 5 la congiunzione “>. Se la 
congiunzione assume la stessa funzione causale in ambedue le frasi, si può parlare 
di parallelismo antitetico delle “cause” tra il v. 5 e il v. 6. La causa della paura dei 
malvagi (v. 5) è lo stesso Dio che è la “causa” per cui gli oppressori umiliano il po- 


250 Cf. M. GIRARD, Les psaumes. Analyse structurelle, 133. С.К. BoLING scrive: “53:51 and 14:6 
are metrically chaotic and syntactically impossible” in “«Synonymous» Parallelism in the Psalms" 
JSSt 5 (1960) 249, nota 2. 
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vero (v. 6). Ambedue i versetti sono paralleli anche sintatticamente (proposizione 
principale + dipendente || proposizione principale + dipendente). Inoltre i primi 
stichi dei vv. 5-6 sono paralleli a livello sonoro: "ns mas nu (5a) е wan “р-пур 
(6a) sono stichi assonanti. 

E difficile stabilire in quale rapporto stiano le tre sottosezioni ma generalmente 
si puó proporre per i vv. 4-6 la struttura ABA, dove A (v. 4) e A (v. 6) descrivono il 
tipo di crimine commesso dagli oppressori, invece B (v. 5) annunzia il loro castigo. 


2.2.1.3.1.4. LULTIMA SEZIONE (v. 7) 
owe מציון / ישוּעת‎ pr מי‎ 7 
jy maw / mm, awa 759 
yq ישמח‎ / apy: un 26 


7ab Chi darà da Sion / la salvezza d'Israele? 
7cd Quando il SIGNORE volgera / la sorte del suo popolo, 
7ef | esulterà Giacobbe, / si rallegrerà Israele 


Nella prima linea (v. 7ab) abbiamo una domanda riguardante la persona che 
porterà la salvezza (їз - v. 7a). La seconda linea (v. 7cd) può essere considerata sia la 
condizione (iay may mm awa) degli eventi descritti nell'ultima parte, sia la risposta 
alla domanda fatta nella prima parte (è mm colui che darà la salvezza). Il posto 
periferico di ox?" menzionato due volte, mostra il nome del popolo del Signore 
(in posizione centrale), chiamato anche apy. П centro della sezione è occupato da 
mm e inv. Così nel versetto finale si dena chi ha bisogno della salvezza e colui 
dal quale si 600 sperarla. 

Le azioni che si trovano in ogni riga del v. 7 indicano la stessa speranza del 
popolo presentata sotto tre aspetti diversi: 1) In che consiste? (è la salvezza d Isra- 
ele - v. 7b); 2) Quale è la condizione? (è il Signore che cambia la sorte - v. 7cd); 
3) Come si esternerà? (gioia ed esultanza - v. 7ef). 

Inoltre l'ultima riga del salmo è un esempio di parallelismo interno”. 2» 
יעקב‎ è parallelo sinonimico a bt: ישמח‎ a tre livelli: semanticamente (>: - sinonimo 
di тш; эр] - sinonimo di ხონ”), grammaticalmente (verbo - soggetto || ш - 
soggetto ) e anche foneticamente (allitterazione:’ -^ || יש - יש‎ ; assonanza: - || - 

Concludendo le osservazioni sulla struttura del Sal 14 invece di dividere | 
poema semplicemente in tre parti (strofe o sezioni), vorrei suggerire Timmagine 
di tre gradini della stessa scala. Nel salmo non solo si distinguono le rispettive 
parti, ma si sale: dallo stolto al popolo d'Israele, dal Dio negato al Dio salvatore, 
dal parlare nel cuore al grido di gioia. 


2! Chiamato anche “Half-Line Parallelism"; cf. W.G.E. WATSON, Traditional Techniques in 
Classical Hebrew Verse (JSOT.S 170), Sheffield 1994, 146. 
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2.2.1.3.2. SAL 53 
אָלקים‎ ps / 1225, bp opa 7^ 

mmus אין‎ [oW menm ten > 

алк 2700 / השקיף‎ pwya אֶלְהִים‎ = 

თავდა vu minab, 74‏ / דרש אֶתאֶלְהים: 

nosi vam / 6 ipp * 

MANDI אִין‎ /aibrnbb pr 5 


[wm Коп ^‏ פעלי און 
SEKR S‏ 
шло *‏ לא змор‏ 

"np med / פְּחֲדפַחַר‎ ing. 
чоп map / פזר‎ mübwor 6 
mows 072892 /прйшп * 


Kache יתן‎ ya 7^ 
joy שבוּת‎ / mia zwa 74 
Zeg: пзш /apyj ор 7 


2ab Lo stolto ha detto nel suo cuore: / “Non ce Dio”. 

2cd Si sono corrotti, rendevano abominevole Tiniguita, / non сё chi faccia il benel. 
3ab Dio dai cieli ha guardato / sui figli dell'uomo 
3cd per vedere se ce un saggio, / uno che cerca Dio. 
4ab Ognuno si è sviato, / insieme si sono guastati, 
4cd Inon ce chi faccia il benej, / non ce neppure uno. 


5ab Forse non hanno saputo / gli operatori d’iniquità? 
5cd Mangiatori del mio popolo / hanno mangiato il pane, 
5e Dio non hanno invocato. 

6ab Là hanno tremato di tremore - / non cera tremore - 
6cd perché Dio ha disperso / le ossa del tuo assediante. 
6ef [li] hai confusi, / perché Dio li ha respinti. 


7ab Chi darà da Sion / le salvezze d Israele? 
7cd Quando Dio volgerà / la sorte del suo popolo, 
7ef esulterà Giacobbe, / si rallegrera Israele! 


La maggioranza delle osservazioni sulla composizione del testo fatte a propo- 
sito del Sal 14 riguardano naturalmente anche il Sal 53. Tuttavia si devono notare 
alcune cose nuove, che concernono soprattutto i punti in cui il testo del Sal 53 si 
differenzia dal Sal 14. 

Parlando della composizione in generale si osserva che il nome divino םהb,‎ 
posto anche laddove il Sal 14 ha mm, compare 3 volte nella prima sezione, 3 volte 
nella seconda e 1 volta nell'ultima. Non appare soltanto nel passo in cui si parla 
della totalità della corruzione (v. 4). 
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Luso dei tempi verbali e piu semplice che nel Sal 14. La prima e la seconda 
sezione, usando soltanto verbi in qatal e una volta in w*qatal, mette le azioni nellasse 
del passato (6 volte nella prima sezione e 8 volte nella seconda). L'ultima sezione 
dirige lo sguardo verso il futuro (3 volte é usato l'yiqtol). 

Contando il numero dei verbi finiti trovati in ciascuna parte in rapporto al 
numero di tutti i termini, si nota che la sezione centrale è più dinamica. La prima 
sezione contiene 6 verbi su 33 parole (18%); la seconda 8 verbi su 26 (31%) ela 
terza 3 verbi su 13 parole (2396)??. Questo dato non concorda col Sal 14 (1896, 2096 
e 2396 rispettivamente). 

Il centro aritmetico a livello delle parole nel Sal 53 è costituito da yw פעלי‎ (35 
parole prima e dopo) oppure tutta la constatazione "ay "25% yw "org O5 wv won (33 
parole prima е dopo). Non si osserva alcuna notevole differenza rispetto al Sal 14. 

Riguardo ai singoli versetti si osservano di seguito alcuni fenomeni. 

Nel v. 3 maba, all'inizio e alla fine del versetto, forma un'inclusione lessicale. 

Nel v. 6 i primi quattro stichi (abcd) sono paralleli agli ultimi due (ef). Nella 
"perfetta" struttura parallela si introduce la proposizione na mx». 

Чп עצמות‎ WB 02305. - ma MANG necne оф 
DONT Ces: прйзп 


Ovvero: 
proposizione principale (6a) - proposizione subordinata causale (6cd) 
|| proposizione principale (6e) - proposizione subordinata causale (6f). 
Oppure più morfologicamente: 
verbo - congiunzione - soggetto - verbo - complemento (6acd) || 
verbo - congiunzione - soggetto - verbo - complemento (6ef). 
Un tipo di chiasmo si può vedere negli stichi 6cdef^*: 


6c perché Dio ha disperso le ossa ni»xy WB Gage 
6d del tuo assediante тп 
бе [li] hai confusi nndan 
6f perche Dio li ha respinti DON Ggs 


Riassumendo: dal punto di vista della composizione i due salmi paralleli gene- 
ralmente non sono differenti. Si tratta di una conclusione contraria all'importante 
studio di Girard, ma a mio avviso è la più plausibile?*. 


?2 [intensità dell'uso dei verbi nella sezione centrale del Sal 53 cresce considerando non solo 
i verbi finiti, ma anche i participi e gli infiniti. In tal caso le cifre sono 3396, 4296 e 3096 rispettivamente. 


?5 Cf. C. LABUSCHANGE, Numerical Features, http://www.labuschagne.nl/ps053.pdf [accesso: 
5.11.2008]. 


254 Cosi P. AUFERET che parla di “un certain agencement en chiasme”; cf. “Qui donnera, 227. 


?5 Secondo M. GIRARD il Sal 53 e composto di due sezioni. La prima (vv. 2-4) é uguale a quella 
del Sal 14 ed è chiamata *diptyque (ordinaire) avec pointe émergente” invece la seconda, chiamata 
"diptyque (chiastique) avec pointe émergente” (vv. 5-7), è composta in modo più chiaro della sezione 
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2.2.2. FIGURE RETORICHE 


Alla fine dellanalisi sulla composizione dei Sal 14 e 53, vorrei evidenziare le 
figure retoriche presenti nei salmi studiati. Lo faccio a questo punto perchć esse, da 
una parte, possono svolgere un certo ruolo nella composizione del testo, e dall’al- 
tra a volte già appartengono alla semantica, il campo a cui si passerà nel capitolo 
seguente. 

Leggendo i manuali sulla poesia ebraica uno puó avere l'impressione che i due 
salmi non abbondino nell'uso delle figure stilistiche. Gli esperti raramente citano 
i Sal 14 e 53. Ma questa è solo un'impressione. Oltre ai diversi tipi di parallelismo 
che sono stati già menzionati nel paragrafo precedente, uno sguardo piü dettagliato 
può individuare la varietà delle figure retoriche?". 


2.2.2.1. FIGURE DI RITMO 


1) allitterazione™ 


a) propria (“echte” - ripetizione delle stesse consonanti): 
0135 אֲלהִים ;)14,1( למנצח‎ ps (14,1; 53,2); הַתְעִיבוּ‎ amnya (14,1); ommum 
mun (53,2)? “)р-пхр (14,6); ap: po: (14,7; 53,785 יעקב‎ Sp 
ap: maw (14,7; 53,7). 

b) impropria (“unechte” - ripetizione di consonanti dello stesso gruppo so- 

noro”*). Tutti i casi riguardano il gruppo delle consonanti gutturali: 

אֹכְלֵי vw moby (14,1.3; 53,2.4.(; MINDI pr (14,3; 53,4); зоок зр‏ עשהדטוב 
.)53,6( עצמות qn‏ הֶבְשתָה ;)53,5 ;14,4( 


corrispondente del Sal 14. L'autore riassume: “Au moment de classifier le Ps 14, nous avions dà recon- 
naitre un mélange de rapports de mots et de rapports d'idées [3* classe]. Ici, pas question : tout repose 
sur des termes récurrents ]1* classe]" (p. 51). Inoltre GIRARD divide Sal 53,5-7 nel modo seguente: 
A (v. 5ab) B (v. 5c) C (v. 6a[b]) B (v. 6cde) A (v. 7), e ritiene che la posizione centrale dello spavento 
(v. 6a[b]) deve causare uno “choc”; cf. Les psaumes redécouverts, П, 44.48-49.51. 


256 I Sal 14 e 53 non sono menzionati nemmeno una volta nei libri di ALONSO ScHÓKEL (Ma- 
nuale di poetica ebraica), KUGEL (The Idea of Biblical Poetry) o O'Connor (Hebrew Verse Structu- 
re). WATSON in Classical Hebrew Poetry si riferisce al Sal 14 solo una volta (parlando dell'iperbole, 
р. 230). Alcune figure retoriche presenti nel Sal 14 sono state individuate da P. VAN DER LUGT, Cantos 
and Strophes, 179-180. 


27 Il problema della classificazione delle figure retoriche è complesso e diversi tentativi sono 
stati proposti dagli studiosi. Per la classificazione tradizionale qui adottata ele altre proposte cf. 
A. MARCHESE, Dizionario di retorica e di stilistica. Arte e artificio nell'uso delle parole. Retorica, stili- 
stica, metrica, teoria della letteratura, Milano 1985, 116-118. 


258 Vanno distinte allitterazione e assonanza. Lallitterazione riguarda solo la ripetizione delle 
stesse consonanti. Lassonanza é la ripetizione delle stesse vocali; cf. L. ALONSO SCHÓKEL, Manuale di 
poetica ebraica, 34. La terminologia dei diversi tipi di allitterazione segue P. HUGGER, "Die Alliteration 
im Psalter’, in J. SCHREINER - J. ZIEGLER (ed.), Wort, Lied und Gottesspruch. Beitráge zu Psalmen und 
Propheten (FzB 2), Würzburg - Stuttgart 1972, 81-90. 
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c) ampliata (“erweiterte” - ripetizione di due o più consonanti): 
Sere ישמח‎ (14,7; 53,7). 
d) piena (“vollendete” - ripetizione delle stessa radice): 
"na v (14,5; 53,6). 
2) assonanza 
a) semplice (ripetizione di una vocale): 
משמים השקיף ;)532.4 ;14,1.3) עשהדטוב‎ (14,2; 53,3); byas (14,4); DON 
ina (14,5); spy: Sx (14,7; 53,7); ישמח ישִרְאֶל‎ (14,7; 53,7). 
b) composta (sequenza di vocali uguali o simili o ripetizione di una sequenza 
di vocali): 
Dai ew (14,1; 53,2); השחיתו הַתְעִיבוּ‎ (14,1; 53,2); wn no ben (14,3); ow 
"rne pe (14,5; 53,6); "ng ma (53,6); wan "rns (14,6); man үт ^o 
(14,7; 53,7); may mm awa (14,7); mau אֶלְהִים‎ awa; (53,7). 
3) climax 
גַּס-אֶחָר‎ PR עשה-טוב‎ рк נָאֶלְחוּ‎ түт no הפל‎ (14,3); 
TEN D DW עשה-טוב‎ pr mos) rim 20 i> (53,4) 
Ogni stico dei versetti presenta in un certo senso una gradazione crescente 
nell'espressione della corruzione. 


2.2.2.2. FIGURE DI COSTRUZIONE 


1) ripetizione di parole 
a) anafora?®: 


29 PP SAYDON per cui “assonance” è sia assonanza che allitterazione, mette il caso di השחיתו‎ 
muna nella categoria in cui “assonant expressions is made up of pairs of words of a different stem 
but with a similar meaning” in “Assonance in Hebrew as a Means of Expressing Emphasis’, Bib. 36 
(1955) 43. L'autore ritiene che gli esempi mostrati indichino che “assonance” serve come mezzo per 

| : ` 1 sa : : : 
esprimere enfasi (p. 37). Invece riguardo a Sal 14,1 scrive cosi: “the assonance is perhaps unintentional, 
but the expression emphasizes the idea of general moral corruption” (p. 47). 


20 Conforme alla regola “die Konjunktiven «verdecken» die Alliteration nicht, in Р. HUGGER, 
“Die Alliteration im Psalter”, 82. 


261 [n questo caso potrebbe trattarsi di allitterazione ampliata, dato che ს e w appartengono 
allo stesso gruppo consonantico. 


262 Per la classificazione delle consonanti in rispettivi gruppi sonori cf. I.M. CASANOWICZ, 
Paronomasia in the Old Testament, Boston 1894, 28-29; P. HUGGER, “Die Alliteration im Psalter”, 82. 


263 Siccome in questo caso vengono ripetute le parole lessicalmente uguali, questa figura viene 
chiamata anche “figura etimologica”. L'altra terminologia per designare il caso di чпе ns è la seguente: 
"schema etymologicum), "accusativo interno’, “oggetto interno” “cognate accusative"; cf. СКС $117p; 
JM $1250; W-OC $10.2.1g. 


24 I due ultimi esempi notati anche da L. SABOURIN, Le livre des Psaumes, traduit et interprété 
(Recherches Nouvelle Série 18), Montréal - Paris 1988, 114. 


265 La questione della divisione in righe può essere arbitraria, quindi è difficile constatare quali 
ripetizioni possano essere ritenute epifora o anafora. 


128 IL TESTO CHE PARLA 


`> (14,5b.6b; 53,6). 
b) epifora: 
ow. (14,7ac; 53,7ac). 
c) epanadiplosi (іпсІиѕіопе)2%: 
עשה-טוב‎ ps (14,14.3с; 53,2d.4c); אֶלהים‎ (53,3ad); mm e mros (14,2ad)?”. 
d) epanalepsi (la ripresa dopo un certo intervallo di una o piu parole): 
rs (14,1bd.3cd; 53,2bd.4cd). 
2) 011551 
шп (14,2; 53,3 prima di Gre (דרש‎ 
Questa figura ბ vista soprattutto nel paragone con il versetto che segue. Alla 
domanda va usata una volta, corrisponde la negazione yw usata due volte. 
3) ballast variant 
אֶתאֶלהִים‎ Was Dsum הַיָש‎ ning (14,2cd; 53,3cd). 
Lapposizione Ger דרש‎ è più lunga di מטַכִּיל‎ perché deve compensare la 
mancanza di ш\л ning nel secondo stico “47268, 


2.2.2.3. FIGURE DI ELOCUZIONE 


1) asindeto 
nosoy הַתְעִיבוּ‎ muwa (14,1). 

2) figura etimologica?” 
Hex ... אֹכְלֵי‎ (14,4; 53,5); "na ... mans (53,6); maw ... awa (14,7; 53,7). 
Oltre alla bellezza dello stile questa figura può servire per evidenziare 
che le due realtà sono uguali (primo e secondo caso), oppure che si 
tratta di una svolta, di un cambio di qualcosa (il terzo esempio)*”. 


3) coppie di parole”! 
a) sinonimiche: 


266 Data l'incertezza riguardo alla divisione in strofe e stanze, metto le ripetizioni che 
W.G.E. WATSON chiama "envelope figure" e “strophic inclusion" sotto la categoria comune: "epana- 
diplosi" (inclusione); cf. Classical Hebrew Poetry, 284-285. 


27 Anche sinonimi o parole simili possono fungere da inclusione; cf. W.G.E. WATSON, Classical 
Hebrew Poetry, 285. 

268 Questa figura si basa sull’“isocolic principle" che stabilisce: “If some component of the first 
colon is missing from the second, then at least one of the components in this second colon must be 
longer’, in W.G.E. WATSON, Classical Hebrew Poetry, 343. 

29 Cf. la nota 444. W.G.E. WATSON chiama questa figura “turn”; cf. Classical Hebrew Poetry, 239. 

20 Cf l'opinione di W.G.E. WATSON riguardo all'uso di questa figura nei lamenti: “It must evi- 
dently have been effective in distracting the mourners, momentarily turning their sorrow to laughter”, 
in Classical Hebrew Poetry, 246. Per la funzione dei diversi tipi di giochi di parole; cf. pp. 245-246. 


271 Per i criteri tramite cui le due parole sono riconosciute come "word-pairs" cf. W.G.E. WATSON, 
Classical Hebrew Poetry, 128. 
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mm (14,2; 14,5-6)?; am: / 2927 (14,7; 53,7(7% поё" / 5x (14,7;‏ / אֶלהִים 
.)53,7 


b) correlative: 
m / bon (14,3ab)?^. 
4) parole chiave”* 
sbs )14,1.2.5; 532.3 [2x].5.6[2x].7); m (14,2.4.6.7); ps (14,1[2x].3[2x]; 
53,2[2x].4[2x]; = (14,1.5.7; 53,2.7). 
Inoltre come “parola” chiave può essere trattato il suffisso di 3sgm 
(14,1.6.7)?77, 


2.2.2.4. FIGURE DI SIGNIFICAZIONE 


1) similitudine 
and зок зр ODR (14,4; ed 
2) metafora 
maa түт (14,3; 53,4)77?; mona mm (14,6). 


272 Coppia usata frequentemente; cf. ad es. Sal 3,8; 18,7.22.29.32.47; 20,2; 24,5; 38,16.22; 47,6; 
55,17. Sul fenomeno dell’uso parallelo dei nomi divini; cf. R.G. BoLING, “«Synonymous» Parallelism 
in the Psalms" 242-248. 


?5 Di solito nel parallelismo apy: precede >xvtr. Oltre a Sal 14,7 (53,7) il parallelismo ricorre 
anche in Sal 22,24; 78,5.21.71; 105,10; 135,4; 147,19; Gen 49,2.7.24; Es 19,3; Nm 23,7.10.21.23; 24,5; 
Dt 33,10; Is 9,7; 14,1; 27,6; 29,23; 40,27; 41,14; 42,24; 43,1.22.28; 44,1.5.21.23; 45,4; 46,3; 48,12; 49,5.6; 
Ger 2,4; 30,10; 46,27; Lm 2,3; Mi 1,5; 3,1.8.9; 1Cr 16,13.17. Per l'ordine inverso cf. Sal 81,5; 105,23; 
114,1; Is 10,20; 41,8; Ez 20,5; 28,25; 39,25; Os 12,13. 


274 [ordine presente nei Sal 14 e 53 (bxy prima di mw) si trova anche in Sal 31,8; 97,1; 118,24; 
Ct 1,4; GI 2,21.23. Nella maggioranza dei casi >» segue ret; cf. 1Cr 16,31; Sal 16,9; 21,2; 32,11; 
48,12; 96,11; 97,8; 149,2; Pr 23,25; 24,17; Is 9,2; 25,9; 66,10; Gb 1,15; Zc 10,7. è una coppia di parole 
conosciuta anche nella letteratura ugaritica (smh // g(y)I) dove appare con lo stesso significato; cf. 
W.G.E. Watson, Classical Hebrew Poetry, 129. 


275 Per l’uso di questa coppia cf. anche Gs 11,5; Ne 4,2; Is 22,3; 45,16. Cf. inoltre Сас 6,33; 
1Sam 31,6; 1Cr 10,6 ; Is 31,3; 40,5; 43,9; Ger 31,14; Zc 10,4. 

276 Cf. le osservazioni esposte in questo lavoro sulle parole più frequenti nei salmi studiati 
(§2.1.1). 

77 È solo un “gioco”, ma se si volesse creare una frase con le parole più usate nel salmo (= 
usate più di 2x) si potrebbe arrivare ad una constatazione molto significativa: “Non cè Dio in lui’. 

2% Cosi almeno hanno inteso la Volgata (“devorant plebem meam sicut escam panis") e la 
maggioranza degli esegeti moderni. 

279 In questo caso si può parlare di metafora solo se è vero che il verbo пох ha un significato 
simile a alaha in arabo e designa "1118610116 del latte”; cf. BDB, ad vocem nix. 

280 Metafora usata spesso nel Salterio; cf. Sal 46,2; 61,4; 62,8.9; 71,7; 73,28; 91,2.9; 92,22; 142,6. 
Cf. anche Pr 14,26; Is 4,6; 25,4; Ger 17,17; Gl 4,16; A. BASSON, Divine Metaphors in Selected Hebrew 
Psalms of Lamentation (FAT 2. Reihe 15), Tübingen 2006, 76-77. 
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3) iperbole 
14,1-3; 53,2-4 - l'immagine della totale corruzione degli uomini. So- 


prattutto 14,3 e 53,4: 
TUN EP עשה-טוב אין‎ DW pa vim лр 022 (14,3); 
TEN EP DW עשה-טוב‎ DN נָאֶלְחוּ‎ vim 2р 125 (53,4). 

Secondo questa rappresentazione tutti gli uomini sono corrotti e non cé nem- 
meno uno che faccia il bene. Ma i versetti seguenti “ridimensionano e limitano 
questa universalitä””®', parlando di mp (14,4; 53,5), ny (14,5); דור צדיק‎ (14,5), own 
6 apy: (14,7; 53,7). Tuttavia quest'immagine non deve essere necessariamente ana- 
lizzata come un'iperbole**. 

4) endiadi 
Forse muna mawa (14,1). 
Il secondo elemento funge da avverbio (“si sono corrotti in modo abo- 
minevole”) o da iperbole. 


2.2.2.5. FIGURE DI PENSIERO 


1) allusione 
14,1-3 – alla corruzione descritta all’inizio del racconto sul diluvio (Gen 
6,11-13)?84 
53,6 — all'assedio di Gerusalemme da parte di Sennacherib (2Re 18,13- 
19,37). 

2) ironia 
אֶלְהִים‎ pr 1522 533 man (14,1; 53,2) accanto a MINDI TR עשה-טוב‎ ра (14,3; 
53,4). 
Mettendo assieme queste due affermazioni vi si può leggere unespres- 
sione ironica. Lo stolto dice che “non cè Dio”, invece in realtà “non cè 


l'uomo"?9, 


3) interrogazioni 
a) indiretta: 
Gamm wan Dues шл гїл» (14,2; 53,3). 


281 l'espressione è di L. ALONSO SCHÓKEL - C. CARNITI, I Salmi, I, 315. 

?? Di iperbole parlano ad es. GUNKEL, JACQUET, ZENGER. Per lopinione contraria cf. H.- 
J. Kraus, Psalmen, I, 254.256. 

283 Anche se di solito sono i nomi che formano endiadi; cf. W.G.E. WATSON, Classical Hebrew 
Poetry, 324. 

?* Per altri paralleli biblici che descrivono una corruzione globale; cf. Sal 12,2; Is 59,3-8; 64,4- 
6; Ger 5,1-6; Mi 7,1-6. 


?5 M. OEMING scrive: "In ironischer Erwiderung auf diese atheistische Narrenlehre dreht der 
Psalmist den Spieß genau um’, Das Buch der Psalmen. Ps 1-41 (Neuer Stuttgarter Kommentar. Altes 
Testament 13), Stuttgart 2000, 107. 
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b) esclamativa (o augurale): 
יִשְׂרָאֵל‎ nyawi eum qm w (14,7); יִשְׂרָאֵל‎ niwe Tes jm w (53,7). 
c) domanda retorica: 
`5рв-5з wn won (14,4; 53,5). 
La domanda retorica funge come negazione enfatica, con effetto drammatico. 
In questo caso può segnare anche l'inizio di una sezione™. 


Riassumendo la presentazione delle figure retoriche individuate nei Sal 14 
e 53, si puó dire senza ambiguità che i due salmi, pur essendo testi brevi, presen- 
tano una certa varietà di mezzi poetici. Sia a livello del ritmo (suono), che della 
composizione e del significato si nota lelevatezza dell'ars poetica di colui che ha 
scritto il poema sullo stolto ateo. Il testo parla in maniera ben pensata, ricercata, 
organizzata. è composto per le orecchie (si ascolta bene) e per gli occhi (facilita 
l'immaginazione). La composizione e i mezzi letterari aiutano ad esporre efficace- 
mente il dramma degli uomini che rigettano Dio. 6 un dramma che conosceremo 
meglio grazie all'analisi semantica proposta nel paragrafo successivo, analisi che 
mostrerà che il testo é scritto anche (o forse soprattutto) per il cuore. 


2.3. ANALISI SEMANTICA 


Nello studio dei Sal 14 e 53 siamo giunti al punto cruciale. Ogni testo 6 scritto 
per trasmettere un determinato messaggio. Lanalisi semantica, cercando di scoprire 
il significato delle parole, delle proposizioni e del salmo intero, si pone sempre 
la stessa domanda: che cosa significa questa espressione? cosa vuol dire questo 
testo?*7. 

Le analisi precedenti si sono focalizzate piuttosto sugli aspetti formali: come 
é stato composto il testo? quali costruzioni grammaticali e letterarie possono essere 
riconosciute nei due salmi? In breve, finora si è cercato generalmente di rispondere 
alla domanda "come? ora invece si passa a chiedersi: “cosa? Sapendo gia “come” 
parlano i testi dei Sal 14 e 53, sarà piü facile ora rispondere alla domanda: *di che 
cosa parlano"? 


286 Cf. W.G.E. WATSoN, Classical Hebrew Poetry, 341. 


7 Cf. le seguenti spiegazioni su cosa consista l'analisi semantica: “In der semantischen Analyse 
wendet sich der Exeget vorwiegend der Bedeutungsseite der lexikalischen Morpheme zu”, in С. Fou- 
RER, Exegese des Alten Testaments (UTB.W 267), Heidelberg - Wiesbaden 51993, 76; "l'analisi semantica 
di un testo si prefigge di rispondere alla domanda: che cosa vuol dire un testo e che cosa intendono 
determinate espressioni e frasi utilizzate in un testo” in W. EGGER, Metodologia del Nuovo Testamento 
(CSB 16), Bologna 1991, 95. 
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2.3.1. SAL 14 


Per facilitare l'esame del salmo, il testo sarà diviso e analizzato non solo se- 
condo i versetti ma anche secondo le unità concettuali minori. 


2.3.1.1. IL TITOLO 


mio nx 
“Al maestro. Di Davide” 


Il significato del titolo del Sal 14 non é ancora chiaro. Già la prima parola del 
titolo mette gli studiosi in difficoltà: innanzitutto a motivo della diversità di signi- 
ficati della preposizione 5; poi per l'incertezza riguardo al senso del participio Piel 
del verbo ns: preceduto dall'articolo, come di solito è analizzata la forma rx». Infine 
la situazione viene complicata dalla diversità delle varianti e delle interpretazioni 
proposte sin dallantichita™. 

L'espressione 15:52 appare nel TM 56 volte: 55 volte si trova nel Salterio - sem- 
pre come parte del titolo’. Una volta למנצח‎ si trova alla fine del Libro di Abacuc. 
A conclusione della preghiera del profeta לחבקוק)‎ n?en - Ab 3,1) si aggiungono le 


28 Cf. $1.2.3; С. DORIVAL, “A propos de quelques titres des Psaumes de la «Septante» in 
P. MARAVAL (ed.), Le Psautier chez les Péres (CBiPa 4), Strasbourg 1994, 29-31. Le versioni greche 
trasmettono due interpretazioni di nsyb: 1) eig tò тейос “per/verso la fine" (LXX e in questa linea 
anche VL, PsGa, PsRo e la versione etiopica); 2) xà vLkoroLg “a/per il vittorioso” (AQUILA. Anche 
IuHe: “victori”); érLvikLoc "epinicio" (SIMMACO); eic tò vikoc “per la vittoria" (TEODOZIONE). 

Il Targum traduce nsib quasi sempre con לשבחא‎ “per il cantore”; cf. JASTROW, ad voces naw, 
xnav; D.M. STEC, The Targum of Psalms, 44. HALOT invece riporta che il לשבחא‎ targumico deve 
essere inteso come costruzione infinitiva e traduce “in glorification”; cf. ad vocem ns: (similmente 
H.D. Preuss: "zur Rühmung, zum Lob”; cf. “Die Psalmenüberschriften in Targum und Midrasch’, 
ZAW 71 [1959] 46). Il Talmud riferisce il significato a Dio: “a colui che è la causa della vittoria”, 
RADAK al direttore dell'orchestra nel tempio, RASHI a ogni singolo musicista; cf. A.C. FEUER, 120 
.חהלים‎ Tehillim. Psalms. A New Translation with a Commentary Anthologized from Talmudic, Midrashic, 
and Rabbinic Sources (The Artscroll Tanach Series), New York 2004, 82. Inoltre, secondo Pes 117a 
e il Midrash a Sal 4,6, questo titolo dovrebbe indicare anche il significato escatologico del salmo; cf. 
HD Preuss, “Die Psalmenüberschriften" 45. 

Le diverse interpretazioni presenti nell'antichità sono dovute piuttosto all'incomprensione di 
למנצח‎ che ad una diversa Vorlage. I traduttori e i commentatori antichi probabilmente hanno cercato 
di capire il significato o riferendosi alle diverse parole ebraiche oppure a verbi simili in lingue affini: 
cf. ebraico biblico ns) “durata, continuità"; nii? "per sempre”; ebraico qumranico ns; “dirigere le ope- 
razioni militari" “conquistare” “prevalere, essere vittorioso”; aramaico נצח‎ “splendere”, “distinguersi”; 
“prevalere” “essere illustre, vittorioso” fenicio пз; “vincere”; cf. BDB, CLINES, HALOT e GESENIUS, 
ad vocem ns). 

29 Cf. EVEN-SHOSHAN, ad vocem ns). Nel conteggio è stato incluso anche ngb (Sal 67,1). 
Nel codice B19^ manca il patah furtivum. Tuttavia molti Mss e edizioni attestano in Sal 67,1 r^. 
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Dalle suddette informazioni si ricava che למנצח‎ è un termine tecnico, ma per de- 
signare che cosa? 

Il verbo пз; occorre nel TM, oltre all'espressione ,למנצח‎ 8 volte?! e sempre al 
Piel. Il verbo è usato 3 volte come participio plurale mns» nel senso “dirigenti, 
sorveglianti" di quelli che eseguivano il lavoro di tagliare le pietre nelle montagne 
(2Cr 2,1.17) oppure di ogni tipo del lavoro (2Cr 34,13)”. Ci sono poi 5 attesta- 
zioni dell'uso come infinito costrutto ng (1Cr 15,21; 23,4; 2Cr 34,12; Esd 3,8.9). 
Il senso è simile: “guidare, dirigere, controllare”**. In ogni caso sono i leviti quelli 
che dirigono e i diversi lavori sono riferiti sempre al tempio, senza specificare di 
quale tipo di lavoro si tratti (1Cr 23,4; Esd 3,8.9): il contesto è quello del lavoro dei 
carpentieri e muratori (2Cr 34,12), o del contesto del servizio musicale-liturgico 
(1Cr 15,21). è interessante notare che nell'ultimo caso la LXX abbia tradotto ns: 
come tod ćvLoydoaL “per animare, consolidare’™. 

L'uso del verbo ns: suggerisce che l'espressione ngb si riferisca a una persona, 
probabilmente al levita che dirigeva, animava il coro o l'orchestra, o generalmente 
a quelli che si occupavano della musica nel tempio™. 


2% La LXX traduce пх? in Ab 3,19 con tod vikoa. “per vincere, per avere/riportare una 
vittoria” Così il motivo della vittoria conosciuto nella versione di AQUILA è noto almeno una volta 
nella versione della Settanta. 


291 E non 7 volte, come scrive G.W. ANDERSON іп “пз;. 13125”, ThWAT, V, 569. 


22 La LXX traduce: ої émtotatat "sopraintendenti, direttori” (2Cr 2,1), ёрүобіоктос "soprain- 
tendenti” (2Cr 2,17). In 2Cr 34,13 la LXX non traduce mr, ma nel contesto si parla del servizio 
dei leviti. 

23 Cf. С.М. ANDERSON, “пз. 73399”, ThWAT, V, 569. 


294 In altri casi la LXX traduce ns): épyoòL@ktaL “sopraintendenti” (1Cr 23,4); Eeriokoneiv 
“osservare, guardare” (2Cr 34,12); étì “su” (Esd 3,8.9). 


295 Il concetto di “capo” è presente anche nell'aramaico пхз. A. COWLEY nel suo studio sulle 
iscrizioni aramaiche dal V sec. a.C. riporta due occorrenze del verbo במנצ[חן )1 :נצח‎ “among the officers” 
(papiro 71, riga 16); 2) אתנצחן‎ “especially distinguished" (versione aramaica dell’ Iscrizione di Bisotun, 
riga 60); cf. A. CowLEy, Aramaic Papyri of the Fifth Century B. C., Oxford 1923, 180-181.254.259. 

Gli studiosi precisano il concetto del “capo” in nux»? differentemente. Secondo DAVIDE BEN 
ABRAHAM (karaita, sec. X), il verbo נצח‎ significa “istigare al lavoro”, quindi מנצח‎ è un istigatore, uno 
che insegna in che modo si deve recitare il salmo; cf. A. NEUBAUER, "Ihe Authorship and the Titles 
of the Psalms according to Early Jewish Authorities in Essays Chiefly in Biblical and Patristic Cri- 
ticism, 2, Londres 1889, 34. J| W. THIRTLE spiega che questa persona ha adottato il salmo per essere 
usato nella liturgia nel tempio; cf. The Titles of the Psalms. Their Nature and Meaning, Londres 1904, 
6. J.F. SAWYER, dopo aver notato che nell'opera delle Cronache il verbo nx: significa “to be in charge 
of" e ricorre in contesto cultuale, propone l'interpretazione “to be recited by the official in charge" 
Le prove per un significato simile l'autore le trova nei testi rituali accadici; cf. “An Analysis of the 
Context and Meaning of the Psalm-Headings, TGUOS 22 (1968) 35-36. Una spiegazione originale 
è stata proposta da C. LINDHAGEN, secondo cui il titolo msm signfica “leader” e probabilmente è “a sa- 
cred epithet for the king in northern Israel, in The Servant Motif in the Old Testament. A Preliminary 
Study to the ‘Ebed-Yahweh Problem’ in Deutero-Isaiah, Uppsala 1950, 282. 
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Riguardo all'interpretazione della preposizione b sembrano teoricamente plau- 
sibili almeno tre possibilita: 1) il salmo 6 scritto per, dedicato o destinato "a quello 
che dirige”; 2) il salmo appartiene alla raccolta dei “salmi del capo’, ma lui non 
è l'autore del testo; 3) il salmo è stato scritto dal direttore - avremmo un caso 
del cosiddetto lamed auctoris. 

Mancano argomenti decisivi per scegliere la spiegazione più giusta. Nemmeno 
i tentativi di creare una nuova dicitura hanno aiutato a risolvere il problema?". La 
prima e la seconda interpretazione sono simili e personalmente preferibili. Il lamed 
in למנצח‎ indica generalmente il destinatario e tutta l'espressione può essere intesa 
nel senso “al maestro, al capo, al direttore, all'animatore lasciando intendere “del 
coro, della musica”**. Dato che l'interpetazione di ל‎ come lamed auctoris è piuttosto 
legata al nome di Davide (e agli altri nomi propri presenti nei titoli dei salmi), non 
è stata accolta la proposta di vedere nel capo del coro l’autore del salmo. 

La difficoltà di precisare il significato riguarda anche la seconda parte del 
titolo - 7779, espressione che si trova nei titoli di 73 salmi’”. 

All'infuori dei titoli dei salmi, 7177 è usato nel TM 61 volte"? con due signi- 
ficati principali: 


Una nuova spiegazione viene proposta da B. BAYER: nz»? significa “belonging to the selec- 
tion’, come il termine scribale accadico nishu "selezione" o “estratto”; cf. “The Titles of the Psalms. 
A Renewed Investigation of an Old Problem”, in I. ADLER - B. BAYER - L. SHALEM, Yuval. Studies of 
the Jewish Music Research Center (Studies of The Jewish Music Research Centre 4), Jerusalem 1982, 
86. Inoltre l'autore propone di leggere למנצח‎ piuttosto come colofone (dunque del Sal 13) e non come 
titolo; cf. p. 84. La collocazione di titoli quali למנצח‎ alla fine del salmo precedente è stata già discussa 
e proposta da J.W. THIRTLE; cf. The Titles of the Psalms, 11-16. 


?$ Cf. L. JACQUET, Les Psaumes, I, 81.253; J. GOLDINGAY, Psalms, I, 595-596. 


27 Cf. ad es. i tentativi di E. JENNI che classifica sia 53:05 che 7177 sotto la categoria “Lamed 
adscriptionis" (“Zugehörigkeit von Ding-Bestandteilen zu Personen") e la sottocategoria “Lamed 
inscriptionis" ("dieses hier vorhandene Ding / dieser hier folgende Text wird dem y zugeschrieben"). 
Lautore spiega: “In diesem Hauptkapitel werden diejenigen Verwendungen der Práposition Lamed 
behandelt, bei denen die Bezeichnungen für zwei verschiedene Entitáten ersten Grades miteinander 
in Beziehung gesetzt werden. Die beiden Größen stehen in einer bestimmten Relation zueinander, 
bleiben aber gemäß unserer Grundannahme getrennt gehalten”, in Die hebräischen Prápositionen. 
Band III: Die Prüposition Lamed, Stuttgart - Berlin - Kóln 2000, 54.71. 


298 Cosi KIMCHI e la maggioranza dei commentari e delle traduzioni moderne; cf. ad es. “Al 
maestro di coro” (IEP), “Al direttore del coro” (CONTI), “Für den Chormeister" (E), "Dem Chorleiter” 
(Kraus), “Dem Musikmeister" (ZENGER, 2000); “To the choirmaster" (RSV, TERRIEN), “For the musical 
director" (CRAIGIE), "Pour le chorége" (MANNATI); “De la maitrise" (PODECHARD), "Kierownikowi 
chóru” (BTP), “Dyrygentowi chóru” (ŁACH). Alcuni traducono senza precisare di quale tipo di diri- 
gente si parla: “To the leader" (NRS), “For the leader" (NAB, TNK, TATE). 


29 Sa] 3-9.11-32.34-41.51-65.68-70.86.101.103.108-110.122.124.131.133.138-145. Nella LXX 
ci sono 84 salmi “di Davide, nella Vg 65 e nella Peshitta 86. 

300 mo: 1Sam 17,17; 18,4.8.19.25-26; 19,2.7.11; 20,42; 22,21; 23,1.25; 25,8; 28,17; 30,6; 2Sam 
2,4; 3,2.5. 9; 5,6.11.13; 6,8; 7,8; 8,2.6.14; 10,5.17; 11,5.10.18.22; 12,15; 16,23; 17,16.29; 20,11.26; 21,11; 
22,51; 23,8; 1Re 1,8; 2,44; 5,15.21; 8,66; 11,38; Ger 13,13; 22,4; 23,5; 33,15.17; Sal 18,51; 89,4.36.50; 
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a) “a/per Davide" - “qualcuno ha fatto qualcosa per/in vantaggio di Davide’. 

b) “di Davide" - “qualcosa è di Davide/appartiene a Davide’. 

Sembra che questi due significati possano essere visti come due tappe dello 
stesso processo di acquisizione. Se qualcosa é per qualcuno, alla fine diventa di 
qualcuno. Se le mogli di Davide hanno partorito figli “a/per Davide’, di conse- 
guenza i figli sono “di Davide" 2". Inoltre si osserva che in tutti i casi dell'uso di 777 
all'infuori dei titoli, Davide non é pensato come soggetto delle azioni e neanche 
come autore, “produttore” delle cose che sono per lui. Ira, lo Iairita (2Sam 20,26), 
i valorosi guerrieri (2Sam 23,8), Edom (2Sam 8, 14), i Moabiti (2Sam 8,2), Aram 
(2Sam 8,6) e perfino il trono (Ger 22,4) sono realtà che diventano “di Davide’. 

Ora la questione fondamentale è la seguente: il significato di לדוד‎ nei titoli dei 
salmi è ristretto a quello trovato altrove oppure si deve cercare piuttosto un'altra 
soluzione? La storia dellesegesi ha conosciuto diverse spiegazioni del 7777 presente 
nei titoli e un valido schema delle possibili interpretazioni è stato presentato re- 
centemente da Goldingay**. 

Riguardo a “Davide” si è pensato al re d’Israele (Davide figlio di Iesse) oppure 
a uno dei suoi discendenti (cf. 2Sam 7,14; Is 7,2; Ger 30,9)’. Riguardo alla prepo- 
sizione lamed nei titoli dei salmi Goldingay individua le seguenti interpretazioni 


132,1.11.17. Nel caso della scriptio plena +1715 (occorre 24 volte, mai nel Salterio) il significato non 
è differente da quello della scriptio defectiva. 


301 Così nella maggioranza dei casi. I verbi impiegati sono: wax (1Sam 17,17), jn: (1Sam 18,4), 
נגד‎ (1Sam 18,26), קרא‎ (1Sam 19,7) , ילד‎ (2Sam 3,2), was (2Sam 17,29), vaw (Sal 89,4), ma (1Re 11,38), 
may (Sal 18,52), זכר‎ (Sal 132,1), пох (Sal 132,17), mp (Ger 23,5), כרת‎ (Ger 33,11). In questo senso 59359 
è usato anche nelle preposizioni nominali: 17723 banns пхр-о> (2Sam 16,23; il consiglio per Davide); 
"men cm anta yen (2Sam 20,11; chi è per Davide). 


302 СЁ 775 јлә (2Sam 20,26); +112 nun maaan (2Sam 23,8; 1Re 1,8); ixpztóv 175 maw (Ger 
22,4). In questa linea anche nmayb 7177 asin ^nm (2Sam 8,2); 1175 omar Gg" b> m (2Sam 8,14). 


595 СЁ mana לְדָוִד‎ ze nos (2Sam 3,5) e pana dh aws דויד‎ na vn now) (1Cr 3,1). Questo 
modo di intendere la preposizione lamed potrebbe forse riconciliare quelli che ammettono un’in- 
terpretazione e rigettano l'altra, come © successo a livello di epigrafia. Y. YADIN sosteneva: “There 
does not exist a single case in ancient Hebrew epigraphy in which lamed preceding a proper name 
stands for «to». The prepositional lamed here invariably means «of», «belonging to»’, in “Recipients 
or Owners. A Note on the Samaria Ostraca, ТЕ] 9 (1959) 185. La posizione di YADIN è stata critica 
da A.F. RAINEY, secondo cui il lamed indica soprattutto il destinatario e non il proprietario; cf. "Ihe 
Samaria ostraca in the light of fresh evidence, LLC 99 (1967) 33-34. 


* Anche nel caso di тч» mmm (2Sam 6,8; 1Cr 13,11), dove Davide sembra essere sogget- 
to dell'azione, in realtà il soggetto è impersonale e l'espressione deve essere interpretata come 
“[il naso] è diventato caldo (si è bruciato) a Davide”; cf. 77 eg (2Sam 12,5). Similmente nel caso di 
5:39 sm (1Sam 30,6); cf. СКС $44b. 

95 СЕ J. GOLDINGAY, Psalms, I, 26-27. 

3% Cf L. DELEKAT, "Probleme der Psalmenüberschriften ZAW 76 (1964) 287. Come i patriarchi 
anche Davide è l'unica persona nella Bibbia a portare questo nome. Per l'etimologia del nome 17; cf. 
W. DIETRICH, Von David zu den Deuteronomisten (Studien zu den Geschichtsiiberlieferungen des 
Alten Testaments 156), Stuttgart 2002, 74-77. Letimologia tradizionale collega il nome di Davide con 
la radice ידד‎ “amare” е con lepiteto דוד‎ che significa “prediletto”; cf. A. CARLSON, דוד"‎ ; TAWAT, П, 169. 
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rimarcando che in ogni caso esse si riferiscono o a Davide o al re della dinastia 
davidica, presente o futuro”: 

a) "to" – il salmo é indirizzato a Davide; 

b) "belonging to" - il salmo appartiene a una collezione autorizzata o patro- 

cinata da Davide; 

c) "for" - per Davide, per suo uso, perché impari da esso; 

d) "on behalf of" – pregato per Davide; 

e) “about” - riguardante Davide**; 

f) “by” - scritto da Davide? 

Allo stato attuale dellesegesi sembra che sia impossibile precisare in che con- 
sista la relazione del salmo con Davide*". Personalmente, invece di cercare una 


97 Cf J. GOLDINGAY, Psalms, I, 27. 


9* Secondo LE SAWYER 1115 originariamente poteva significare “about David”, ma nel tempo 
di 1-2Cr il senso senza dubbio era “by David"; cf. “An Analysis of the Context and Meaning of the 
Psalm-Headings” 35-36. Invece B. BAYER sostiene che 542 sia stato messo come titolo probabilmente 
intorno al IV sec a.C. e “IL was imposed by an external decision in which the matter of authentic 
Davidic authorship was wholly irrelevant’, in “The Titles of the Psalms’, 100. 


309 jl cosiddetto lamed auctoris; cf. СКС $129c; J-M $130b. Per unopinione contraria cf. 
Н. CAZELLES, “La question du ‘Lamed auctoris", RB 56 (1949) 93-101, soprattutto in queste due 
constatazioni: "Nous ne trouvons donc dans les textes connus aucun indice qui permette de voir dans 
le Lamed des titres des Psaumes l'indication d'auteur" (p. 99) е“... rien ne permet d'admettre dans la 
grammaire de l'hébreu classique, au temps d'Ezéchias, et plus encore dans la langue des débuts du 
premier millénaire, l'existence d'un Lamed auctoris" (p. 101). CAZELLES parla piuttosto di “Lamed de 
direction, d'adresse" e davanti ai nomi propri nei titoli parla di “Lamed de titulature"; cf. pp. 99.101. 

Nella Bibbia non si dice che Davide abbia scritto i salmi, ma non mancano i riferimenti a Davide 
quale cantore, compositore e organizzatore del culto, con riferimento alla musica; cf. ad es. 1Sam 16,23; 
2Sam 1,17-27; 3,33-35; 1Cr 15,16; 2Cr 29,30; Am 6,5; Sir 47,8. La tradizione giudaica e cristiana ha 
interpretato questi dati nella linea che vede in Davide l'autore dei salmi; cf. L. JACQUET, Les Psaumes, I, 
94-96. Già nella Composizione di Davide trovata a Qumran (11Q5, Col. XXVII - Righe 2-11) si legge: 

mban ano /.../ 19101 gn "RD וָאוֹר‎ ооп ceva ccm 

"nnn 6 ოთახი mami unb לְשוּרֶר‎ mU nisa wen maby noo? 

“[E] fu Davide, figlio di Iesse, saggio e una luce come la luce del sole e [fu] scriba /.../ e scrisse 

salmi. Tremila e seicento, e canti per essere cantati davanti all'altare allolocausto perenne”. 

Lavocalizzazione e la traduzione sono mie, il testo consonantico secondo J.H. CHARLESWORTH - 
H.W.L. RIETZ (ed.), The Dead Sea Scrolls. Hebrew, Aramaic, and Greek Texts with English Translations. 
Vol 4A. Pseudepigraphic and Non-Masoretic Psalms and Prayers, Tübingen 1997, 213-216. 

Non mancano anche oggi autori per i quali il titolo si riferisce a Davide quale autore dei salmi; 
cf. H.-J. Kraus, Psalmen, I, XX; S. CHILps, “Psalm Titles and Midrashic Exegesis’, JSSt 16 (1971) 138; 
H.W. GROGAN, Psalms (Ihe Two Horizons Old Testament Commentary), Grand Rapids - Cambridge 
2008, 39. 


310 Neanche la LXX può aiutare al riguardo. I Settanta traducono quasi in tutti i casi tà Avid, 
ma 5 volte rop Avid (Sal 16.26-28.36); cf. soprattutto mpooeuyn tod Лола (Sal 16) e «000CსX1) TH 
Aaviò (Sal 85). Tuttavia la preferenza della LXX per il dativo non è un argomento a favore di Davide 
come autore di questi salmi. 
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risposta definitiva riguardo al significato di 177, preferirei sottolineare quali siano 
i fattori che possono spiegare il motivo di intitolare il Sal 14 zi, Eccone alcuni. 

a) Nel salmo si parla del 5a, fatto che può essere inteso come allusione a Na- 
bal, personaggio conosciuto da Davide (1Sam 25). Inoltre la corruzione presentata 
nel salmo puó rammentare momenti della vita di Davide, abbandonato e circondato 
dai nemici (persecuzione del re Saul in 1Sam 22-30; rivolta del figlio Assalonne 
in 2Sam 15-18). 

b) Nel salmo Dio sta cercando se cè un zap (14,2; 53,3). Anche Davide 
è stato chiamato Sea (1Sam 18,14-15). Lo stesso termine viene usato anche nel 
titolo del Sal 53. 

c) Se il salmo prospetta una situazione di crisi (sociale o nazionale) nei tem- 
pi post-davidici, la dinastia regnante è ancora chiamata di Davide (Ger 21,12-16; 
22,2-5). 

d) Nel salmo si aspetta la salvezza d'Israele. Le difficoltà fanno pensare al re 
Davide che ha sconfitto tutti i nemici (2Sam 7,1) o al suo discendente che porterà 
la liberazione (2Sam 7,12-16; Sal 86,36-37; 132,13-18; Is 9,6; 29,3; Ger 23,5-6; 30,8- 
9; Am 9,11-15). 

e) Nellattuale composizione del Salterio i Sal 14 e 53 sono collocati tra i salmi 
che hanno il titolo 7775 (Sal 11-32.51-65). Inoltre il Sal 53 è inserito tra salmi con 
un lungo titolo riguardante un episodio della vita di Davide". 


2.3.1.2. LINIZIO DEL DRAMMA - LA NEGAZIONE DI Dio (v. lAB) 


DON TN 1222, 23) DDR 
“Lo stolto ha detto nel suo cuore: Non ce Dio" 


Il salmista mette in scena all’inizio del salmo un personaggio che chiama 53) 
e prospetta la sua azione da due punti di vista: formale - che tipo di azione è? (è 
“il dire nel suo cuore” - i373 min), e materiale - qual è il “contenuto” di tale azione? 
(è “la negazione di Dio" - אֶלהִים‎ yx). 


?! In modo simile la problematica è trattata da J.D. NOGALSKI riguardo a quei salmi che hanno 
"biographic superscriptions”; cf. “Reading David in the Psalter. A Study in Liturgical Hermeneutics’, 
HBT 23 (2001) 168-191. Cf. anche l'opinione di J.L. Mays: “In the Old Testament the notion of the 
David of the Psalms is an intra-textual reality. The notion arises from looking at the text in terms of 
certain relations to which the texts themselves guide the reader. It is a product of the Old Testament, 
not just separate books, and its function and effect is hermeneutic’, in “The David of the Psalms’, 
Interpr. 40 (1986) 154. 


20 Sal 52,2: “Quando l'idumeo Doeg andò da Saul per informarlo e dirgli: «Davide è entrato in 
casa di Achimélec»”; Sal 54,2: “Dopo che gli abitanti di Zif andarono da Saul a dirgli: «Ecco, Davide 
se ne sta nascosto presso di noi»”. 

Sono 13 i titoli dei salmi che fanno riferimento ad eventi dalla vita di Davide: 8 si riferiscono 
alla persecuzione di Saul (Sal 34; 52; 54; 56-57; 59; 63; 142), gli altri 5 a circostanze diverse (Sal 5; 
7; 18; 51; 60). 
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a) bp) - “stolto” 

Prima di avvicinarci al primo protagonista del Sal 14, si deve notare che alla 
parola 5з; © legata una discussione esegetica riguardante la sua radice e il suo si- 
gnificato. Da una parte si è pensato a un'unica radice 52) semanticamente diffe- 
renziata secondo la logica: “appassire - diventare debole - cadere - essere stolto”*". 
Dall'altra, e questa è l'opinione più recente, si ammette la presenza di due radici 
autonome: ba: (I) “appassire” e 5з: (II) “essere stolto”**. Al gruppo della seconda 
radice appartengono: il verbo 52) (ricorre 5 volte nel TM) e l'aggettivo o aggettivo 
sostantivato 5з: (ricorre 18 volte). Inoltre è attestato l'uso di 52) come nome proprio 
per designare l'uomo di Maon, il marito di Abigàil che poi é diventata moglie di 
Davide (cf. 1Sam 25)". 

L'analisi dell'uso dell'aggettivo/sostantivo 52; porta a due conclusioni: 1) la 
parola non appartiene a unepoca specifica o a uno specifico genere letterario?!6; 2) 
non è del tutto chiaro il significato di 52). Le proposte variano da quelle tradizionali: 


Co :‏ ככ 


“stolto’, “insipiente’ a quelle meno conosciute: a) che è di poco valore: “inutile”, 


» 6 ככ‎ er » er 


“basso” “vile” “di classe inferiore”?!5, b) che è cattivo: “scellerato”, “malvagio”, “empio’, 
« 319 x : « э « э 6 »320 x 
ateo”, c) che è egoista: “avaro” “che nega sempre’, “non-uomo”’*, d) che è contro 
la società: “escluso”, "sacrilego, "antisociale"?!, 

Sal 14 attribuisce al 52; caratteristiche varie. Lo stolto è contro Dio: pensa che 


non ci sia Dio (v. 1), non cerca Dio (parallelismo antonimico con Cem wh, 


35 Cf. KÓNIG, Wörterbuch e ZORELL, ambedue ad vocem bai; P. JOUON, “Racine ba) au sens 
de bas, vil, ignoble’, Bib. 5 (1924) 360; A. CAQuoT, “Sur une désignation vétéro-testamentaire de 
«Гіпѕепѕё»”, RHR 78 (1959) 14; С. GERLEMAN, "Der Nicht-Mensch. Erwägungen zur hebräischen 
Wurzel NB], VT 24 (1974) 155-156. 


34 Cf. H.-J. FABRY, נבל"‎ Г, ThWAT, V, 164. Cosi anche GEsENIUS, BDB, HALOT. CLINES assume 
due radici fondamentali (523 [I] “wither, גבל‎ [II] “be foolish"), ma ne propone anche due nuove: ba 
(III) “be sacrilegious” е ba: (IV) “act ignominously”. 


315 E significativo che le caratteristiche assegnate all’aggetivo 2) sono visibili anche nella de- 
scrizione di Nabal in 1Sam 25; cf. К. EMMERICH, Machtverhdltnisse in einer Dreiecksbeziehung. Die 
Erzählung von Abigajil, Nabal und David in 1Sam 25 (ATSAT 84), St. Ottilien 2007, 195-199. 


36 Cf. J. MARBOCK, “522”, ThWAT, V, 174. 


317 La LXX traduce nella maggioranza dei casi &ppwv “insensato” (cosi anche nel Sal 14||53), 
ma anche uwpòc "stolto* о ёобуєтос “che non capisce, stupido” La Vg traduce "stultus" o "insipiens" 
(cosi anche nel Sal 14||53). "Stolto" ბ anche il primo significato attestato nei dizionari (BDB, CLINEs, 
GESENIUS, HALOT) e nella maggioranza delle traduzioni moderne. Cf. l'opinione di M. SÆBØ: “Se- 
masiologisch ergibt so die Wortsippe nbl П ein recht buntes Spektrum, dessen genaue Wiedergabe 
schwierig ist. Es wird aber kaum móglich sein, einen besseren gemeinsamen Ausdruck dieser Vielfat 
zu finden als die traditionelle Wortsippe «Tor / toricht / Torheit» obwohl verschiedene Sinngehalte 
dabei nicht verbalisiert werden” in “533”, THAT, П, 30. 


95 Cf. P. Joùon, “Racine 5275 358. Cf. anche la traduzione di AQUILA: droppćwv “che cade, che 
scorre” е la definizione di ZORELL: “mente et moribus degeneratus"; ad vocem bai. 


319 “Ateo” è uno dei significati proposti da GEsENIUS e HALOT. 
320 Cf С. GERLEMAN, “Der Nicht- Mensch", 150-151.155. 
= Cf. W. ROTH, "NBL, VT 10 (1960) 409; CLINES, ad vocem *a (II). 
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v. 2) e volge le spalle a Dio (лә 557, v. 3). Un atteggiamento simile emerge nel Sal 74 
nel “popolo stolto" (22; nv) che disprezza Dio (v. 18) e semplicemente nello “stolto” 
(523), il quale insulta Dio (v. 22). Contro Dio è il “popolo stolto" (22; nv) anche in 
Dt 32,6 (non riconosce Dio quale Padre e Creatore) e Is 32,6 (lo stolto dice errori 
riguardo al Signore). Cosi il 52} si mostra come “ateo” o forse meglio “а-{ео”??, 

Il bg) del Sal 14 è insensato. La sua negazione di Dio è assurda di fronte alla 
presenza di Dio mostrata nel salmo in diversi modi (vv. 2.4.5.7). Inoltre egli è con- 
trapposto al bun, che designa uno che capisce, intende, che è intelligente (v. 2). Che 
il problema della comprensione sia fra i più importanti è mostrato dalla domanda 
retorica del v. 4: “Non hanno capito gli operatori d’iniquita?”. Lattitudine di uno 
che non capisce è descritta anche in Gb 2,10, dove la moglie di Giobbe non capisce 
che da Dio si deve accettare sia il bene che il male. In Ger 17,10-11 lo stolto non 
capisce che il Signore è giudice ultimo e lo ripaga secondo le sue azioni. In Ez 13,3 
i profeti sono chiamati mban, perché seguono il loro ragionamento (spirito) e non 
le visioni del Signore. La stoltezza o Fincomprensione degli stolti si mostra in questi 
casi come “essere ben lontani dalla verita”**. 

Lo stolto del Sal 14 è malvagio: non solo dice Garg ma viene descritto 
come corrotto e come uno che intraprende azioni distruttive contro il popolo di 
Dio (vv. 1.3.4.6). La malvagità dello stolto si desume anche in Sal 78,19-21 e in 
Is 32,6: in ambedue i passi la sua cattiveria si rivolge soprattutto contro i poveri. 
In Sal 39,6 il salmista ha paura di diventare oggetto di scherno da parte del 52. 
Gerleman ha proposto di vedere nel 52; “der Nicht-Mensch”?*, ma dato il carattere 


322 Il legame tra la stoltezza e la negazione di Dio è mostrato nella Bibbia principalmente at- 
traverso il termine 52) (cf. Dt 32,6; Sal 74,18.22; Is 32,6). Il vocabolario per i diversi tipi di stolti nella 
Bibbia non è scarso כל(‎ - 70x; Dix - 26x; na / na / 055 - 19x; оор - 7x; "ya - 5x), ma i protagonisti 
insensati sono rappresentati raramente come persone che in modo aperto rigettano Dio (cf. Sal 
94,7-8; Ger 4,22; 5,21). 

Gli avversari di Dio assumono di solito altri nomi e basta limitarsi al Salterio per notare la ric- 
chezza delle espressioni usate per designare quelli che svolgono azioni contro Dio: le genti (oia - 2,1; 
9,18; 79,6.10; 115,2); le nazioni (058 - 2,1); i re della terra מַלְכִיאֶרֶץ)‎ - 2,2); i regni (гїз зз - 79,6); 
i principi רוזנים)‎ - 2,2); l'avversario צורריף)‎ - 8,3; “mis - 42,11; чх - 74,10); il vendicatore (apınn - 8,3); 
l'avaro בצע)‎ - 10,3); gli stranieri זרים)‎ - 54,5; Edom, gli Ismaeliti, Moab, gli Agareni, Gebal, Ammon, 
Amalèk, la Filistea, gli abitanti di Tiro, l'Assiria - 83,7-9); i violenti (mv - 54,5); quelli che odiano 
(7700 - 21,9; тїз - 68,2); il malvagio (ve - 10,4.11.13; 36,2; 139,19; muwa - 68,3; 73,3); il nemico 
(274 - 8,3; 74,10.18; rz - 21,9; 66,3; 83,3; 89,52; 92,10; mm איבי‎ - 37,20; TaN - 68); i padri אבותינו)‎ - 
106,7); gli uomini di sangue (ww דְמִים‎ - 139,19). 

?5 La constatazione di P.C. CRAIGIE, secondo cui “the fool is not simply one lacking in mental 
powers; indeed, the fool may be a highly intelligent person” (Psalms 1-50 [WBC 19], Waco 1983, 
147), è generalmente corretta. Tuttavia separando la capacità intellettuale dalla morale si rischia di 
perdere la complesssita del concetto biblico della stoltezza. Cf. l'opinione di BrIGGS: “[The impudent 
= 521] is not the antith. of wise, but of the one acting intelligently’, C.A. BRIGGS - E.G. BRIGGS, The 
Book of Psalms, 105. 


324 Cf С. GERLEMAN, “Der Nicht-Mensch', 147-158. 
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della malvagità dello stolto, si potrebbe anche chiamarlo "der Gegen. Mensch, uno 
che è contro l'uomo, un “anti-uomo”. 

LI 5з; del Sal 14 © anche inutile. Prima, perché non é mai soggetto di azioni 
positive. Poi, perché può diventare inutilizzabile*. Linutilita di quello che si chiama 
5з; © vista bene nellepisodio raccontato in 1Sam 25. Davide non ha potuto contare 
affatto sull’ aiuto di Nabal (vv. 10-11). 

Dopo aver visto le caratteristiche del 52) nel Sal 14, si osserva che non ce 
una parola che possa rendere tutti gli aspetti del 52; e non tutte, o più precisamen- 
te nessuna delle sue caratteristiche, appartengono esclusivamente all'idea del 533. 
Questo fatto spiega anche perché nei commentari e nelle traduzioni moderne non 
ce consensus riguardo al significato di 72:75. Da parte mia preferisco chiamarlo 
"stolto" seguendo la tradizione antica e precisare che la stoltezza biblica non é un 
difetto solo intellettuale, ma é un processo che comincia dall'incomprensione della 
realtà (l'uso improprio della ragione), passa attraverso la malvagità e l'inutilità delle 
azioni e termina nella caduta, quindi nell'inutilità del soggetto?". In questa linea 
2) è perfetto antonimo di stn, che designa una persona che “comprende - riesce 
a fare - prospera - e fa comprendere e prosperare gli altri”**. 

Rimane la domanda di ordine storico: chi poteva essere designato con questo 
nome? Nonostante la varietà delle proposte avanzate dagli esegeti??, vorrei deli- 


?5 La sua condizione è descritta anche nel v. 3 tramite il verbo пох (v. 3), che può rimandare 
al concetto dell'inacidirsi del latte - diventare inutilizzabile; cf. HALOT, ad vocem אלח‎ e la traduzione 
della LXX: xpedOngav "sono diventati inutili". 


9$ Secondo A. CaquoT 1152) è scellerato, avaro, una persona potente che non rispetta la legge 
divina, un tiranno straniero, punito da Dio e decaduto; cf. "Sur une désignation vétéro-testamentaire 
de > Pinsensé »5 1.4-6.13. M. MANNATI basandosi sullo studio di CAQuoT distingue tre caratteristiche 
del 523: sociologicamente è uno straniero, nemico d'Israele, psicologicamente è un uomo di ingordigia 
insaziabile in ogni dimensione, invece dal punto di vista religioso ბ un uomo già destinato al giudi- 
zio; cf. Les Psaumes. Tome I. Introduction générale. Psaumes 1 à 31, Paris 1966, 169. Secono ZENGER 
il 522 “ist reich und mächtig, mißbraucht aber selbstherrlich seinen Reichtum und seine Macht [...] 
gewalttátig, vor allem gegen Schwache und gegen Frauen [...] unsensibel und brutal gegenüber Notlei- 
denden’, F-L. HossFELD - E. ZENGER, Psalmen (HThKAT), 82. Cf. inoltre alcune definizioni di 52) del 
Sal 14||53 proposte nei commentari o nelle traduzioni: "l'homme dégerdé" (ANONIME, 1836); “igno- 
rant” (BUTTENWIESER), “impudent, shameless” (BRIGGS), “the benighted man" (TNK), *Verblendete" 
(DEISSLER), che ignora la relatà (BROYLES), che dà giudizio sbagliato sulla realtà (LORENZIN, Mays). 


= Cf il comportamento e la fine di Nabal (1Sam 25,36-38). I diversi aspetti caratteristici del 
522 sono ben visibili anche in Is 32,6: “Linsensato dice stoltezze (nam 7522 522) e il suo cuore medita 
iniquità, si da commettere lempieta e proferire errori riguardo al Signore, rimandare vuoto lo stomaco 
dell'affamato e far mancare la bevanda all’assetato”. 

35 Questi sono i diversi significati del verbo bot; cf. К. KOENEN, “bot, ThWAT, VII, 786-792. 
Secondo alcuni il vero antonimo di 5з; ё 27 “nobile”; cf. Pr 17,7; Is 32,5; A. CAQuor, “Sur une dési- 
gnation vétéro-testamentaire de «l’insensé»”, 3; T. DONALD, “The Semantic Field of «Folly» in Proverbs, 
Job, Psalms, and Ecclesiastes; VT 13 (1963) 287. Invece P.C. CRAIGIE applica a Sal 14,1 l'idea: “the 
opposite of folly in the wisdom literature is lovingkindess’, in Psalms 1-50, 147. 

* Nello stolto si è visto o un personaggio concreto o una figura rappresentativa dei nemici 
presenti nel Sal 14. Così 5з; è interpretato come Esaù (il Midrash), il faraone del tempo di Mosè (BIRD, 
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neare solo quello che sembra essere sicuro. Prima di tutto é difficile pensare che 
523 nel Sal 14 sia il nome proprio di una persona. La mancanza nel salmo di altri 
nomi propri di persone singole (eccetto Dio) e la presenza di termini quali popolo, 
generazione, Israele, Giacobbe, porta piuttosto ad escludere questa possibilità. Per 
lo stesso motivo, ma anche per la mancanza dell'articolo e per il suo carattere col- 
lettivo, 6 preferibile considerarlo come un tipo, una figura esemplare per designare 
un gruppo e un genere di uomini*. Rimane un enigma: questo gruppo di uomini 
è una parte d’Israele (in Dt 32,6 Israele è chiamato ny 533) o piuttosto si deve pen- 
sare a un popolo straniero come in Dt 32,21 e Sal 74? Entrambe le interpretazioni 
sono plausibili, ma riguardo alla seconda si puó ammettere che a livello fonetico 
5з; nel Sal 14 richiami 533 - il popolo di Babele?!. 


b) їз5з ow - “ha detto nel suo cuore" 

La prima azione dello stolto è descritta come i252 "ns che letteralmente signi- 
fica “ხმ detto nel suo cuore" e viene di solito interpretata come un atto del pensiero: 
“parlare interiormente, pensare, riflettere"? Tuttavia, dopo aver visto nel $2.1.4.3 
la varietà delle costruzioni con il verbo אמר‎ (o 127) e il nome לב‎ (o 225), nascono 
alcune domande circa il significato di i373 ax: “dire nel proprio cuore” è un modo 
generale di pensare oppure ha una sua caratteristica speciale? 

Lanalisi semantica delle costruzioni presentate sopra (cf. note 283-284) non 
mostra un senso specifico del sintagma 1225 “ar. Questa locuzione, come altre 
simili, trasmettono l'idea di “pensare”. L'azione del “dire nel cuore" può essere 
praticata dai buoni (Abramo in Gen 17,17) o dai cattivi (empio in Sal 10,6). Il 
contenuto del pensiero può essere contro Dio (“Dio ha dimenticato, non vede”, Sal 
10,11) o a favore di lui (“la forza è nel Signore”, Zc 12,5). Tale azione può generare 
una decisione immediata del soggetto stesso (Geroboamo fa due torelli doro in 


ORCHARD), uno dei compagni di Assalonne (GOULDER), Gebal (CHEYNE), Nabucodònosor (KIMCHI, 
RASHI), Antioco Epifane oppure uno dei generali siriaci quali Lysia o Nicanore (OLSHAUSEN), tutti 
gli uomini (EATON, FILLION, LESETRE), la gente prima del diluvio (KIRKPATRICK) o quelli di Sodoma 
(KIRKPATRICK), le nazioni straniere (CAQUOT, GIRARD, LEPIN, WELLHAUSEN), i Filistei (HERKENNE), 
la classe dirigente in Israele (BAETHGEN, KISSANE, WEISER), i sacerdoti (GUNKEL), gli “atheistic Jews” 
(TAYLOR), gli israeliti rigettati da Esdra (BARNES). 

330 Anche se la mancanza dell'articolo può essere semplicemente (soprattutto in poesia) una 
questione di stile; cf. СКС, $126h. Secondo J. OLSHAUSEN 533, pur senza articolo, era un personaggio 
conosciuto ai contemporanei del salmista, era “eine bestimmte Person"; cf. Die Psalmen (КЕН 14), 
Leipzig 1853, 78. Per Н. GUNKEL la mancanza dell'articolo significa qualcosa come: stolti sono questi 
che dicono cosi; cf. Die Psalmen, 233. 


331 בבל‎ al posto di נבל‎ è riportato in un Ms (K 101). 


32 Cf GESENIUS 6 HALOT, ad vocem ;אמר‎ C. WESTERMANN, Der Mensch im AT (Altes Testament 
und Moderne 6), Münster - Hamburg - London 2000, 27. 


535 Cf. S. WAGNER, “way” , ThWAT, I, 358. 


142 IL TESTO CHE PARLA 


1Re 12,28), una reazione degli altri (la preghiera del salmista, Sal 10,14; il castigo 
di Dio, Is 47,9) o rimanere senza qualsiasi eco visibile (Qo 3,16-18)**. 

Nonostante il comune carattere di “dire nel cuore" (= “pensare”), tre aspetti 
sembrano caratteristici: 

1) nel sintagma i252 אָמַר‎ è sottolineato il fatto che il protagonista non comu- 
nica il suo pensiero agli altri (grazie non solo all'uso del suffisso pronominale, ma 
anche all'uso della preposizione 3). Nel Sal 14 questa caratteristica è più evidente, 
quando si paragona l'azione dello stolto a quella di Dio. Lo stolto “dice nel cuore”, 
Dio guarda dai cieli su tutta l'umanità (v. 2); 

2) lazione si concentra sul contenuto e non sul processo del "pensare" (gra- 
zie all'uso del verbo אמר‎ e non di 121)**. Il contenuto “del dire nel cuore” sarà la 
negazione di Dio; 

3) quello che il soggetto dice nel suo cuore 6 il risultato finale della riflessione 
su un certo evento. Dato che il cuore è il luogo non solo del pensiero, ma anche 
della volontà*?, emerge la responsabilità dello stolto per le sue parole. Lateo ha 
voluto negare Dio. 

Non si può dire se l'azione di “dire nel cuore” escluda la possibilità di essere 
eseguita ad alta voce o sotto voce??. Nemmeno é possibile precisare se il protagoni- 
sta abbia espresso il suo pensiero una volta sola oppure se l'azione sia stata ripetuta 
parecchie volte“, così da diventare il suo stile, la sua “filosofia di vita”. 


3% 5. WAGNER sostiene che “dire nel proprio cuore” indica il processo che precede una deci- 
sione; cf. “ax”, ThWAT, I, 358. Questa osservazione è giusta quasi in tutti i casi, anche nel Sal 14 53, 
ma è difficile da applicare a Qo 2,16-18. Cf. anche il commento di А.Е KIRKPATRICK a Sal 14,1: “it is 
deliberate conclusion, upon which he [the fool] acts”, in The Book of Psalms, 66. 


3 L'azione di parlare al cuore degli altri è legata piuttosto con il verbo 121 ela preposizione 
Dy (cf. Gen 34,3; 50,21; Gdc 19,3). 


* Cf. С. GERLEMAN, “527, THAT, I, 435. 


337 Cf. S. WAGNER, “vn” , TAWAT, I, 358. Abramo ha sentito che Sarà avrebbe partorito il figlio, 
allora pensa che è impossibile avere un bambino da vecchio (cf. Gen 17,16-17). Esaù pensa di uccidere 
Giacobbe perché costui ha ricevuto la benedizione del padre (cf. Gen 27,41). Qohelet ha visto che non 
cè giustizia e questo lo conduce alla conclusione che tutti saranno giudicati da Dio (cf. Qo 3,16-18). 


5$ Cf L.C. FILLION, Le livre des Psaumes, 46.48; M. E. TATE, Psalms 51-100, 43; F.-L. HOSSFELD 
- E. ZENGER, Psalmen (HIhKAT), 82. 


339 Cf. S. WAGNER, man), ТЪМАТ, I, 358. Cf. ad es. il caso del verbo mn che significa “meditare” 
ma anche "sussurrare" (cf. Sal 1,2). Tuttavia puó essere anche che lo stolto del Sal 14 neghi Dio solo 
nel suo cuore, ma lo abbia nelle sue labbra come l'empio in Sal 50,16.20. D. SCHNEIDER, ammettendo 
questa possibilià nel Sal 14, chiama tale atteggiamento "Atheismus des Herzens"; cf. Das Buch der 
Psalmen. Vol 1-3 (WStB. Reihe: Altes Testament), Wuppertal 2004, I, 108. Alla luce di Sal 14,4 (“gli 
operatori d'iniquità non hanno invocato il Signore") sembra che gli stolti non siano pii neanche 
esteriormente. 


?? Di un'azione “dire nel cuore" ripetuta molte volte parlano EJ. DELITZSCH, Die Psalmen, 154; 
G. CASTELLINO, Libro dei Salmi, 789. 
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c) אֶלהִים‎ px - “non сё Dio" 

Il contenuto del pensiero dello stolto suscita almeno quattro domande: 1) di 
quale tipo di non-presenza di Dio si sta parlando? 2) è possibile trovare la causa 
di tale constatazione? 3) perché lo stolto nega la presenza di אֶלהים‎ e non quella di 
mm? 4) si può prevedere dall'affermazione stessa quali saranno le conseguenze? 

1) Lavverbio di negazione x designa la “non esistenza” e comunica che qual- 
cosa o qualcuno “non сё” ma spetta al contesto chiarire di quale tipo di assenza 
si sta parlando. 

Nel Sal 14 la formula אֶלהים‎ рх è spiegata di solito nei commentari come la 
negazione di Dio in modo relativo (pratico) e non in quello assoluto (teoretico)?! 
Nella mentalità semitica unespressione di questo tipo comunicherebbe piuttosto: 
“Dio non è presente, non è qui, in questo momento, in questa vicenda"??, “Dio 
non è Signore’, o “Dio non agisce, non vede, non giudica” (cf. Sal 10,13; 94,7)**. 


2 è la distinzione fatta dalla maggioranza degli esegeti, ma non è una terminologia precisa, 
se si prende in considerazione la terminologia moderna riguardante il fenomeno dell'ateismo. Per 
i diversi nomi dell'atesimo cf. W. MÜLLER-LAUTER, “Atheismus IT, TRE, Berlin - New York 1979, IV, 
387-390. A modo di esempio riporto la definizione di С. FABRo: “È ateismo pratico quando si vive 
senza riconoscere Dio, «come se» Dio non esistesse ovvero senza preoccuparsi della sua esistenza 
e organizzando la propria vita privata e pubblica prescindendo dellesistenza di qualsiasi principio 
assoluto /.../ 6 ateismo teorico quando si porta direttamente o indirettamente il proprio giudizio sulla 
non esistenza della Divinità” in “Ateismo”, EC, Città del Vaticano 1949, II, 265-266. Secondo la sud- 
detta definizione la negazione di Dio nel Sal 14 è teorica, perché è frutto della riflessione (“lo stolto 
ha detto nel suo cuore"). Tuttavia forse ha ragione D.M. TRICERRI quando chiama l'atesimo biblico 
un ateismo sui generis, cioè come "l'aperta negazione del governo morale di Dio”; cf. I canti divini. 
Introduzione - Traduzione - Commento estetico. Vol. I, Torino - Roma 1925, 92. 


32 Cf M. DAHOOD, Psalms П. 51-100. Introduction, Translation, and Notes (AncB 17), New York 
1968, 18; І. SABOURIN, Le livre des Psaumes, 114 ; С. RAVASI, Il libro dei Salmi, I, 266. RAVASI spiega: 
"Per gli antichi, Dio si impone con unevidenza tale da non richiedere nessuna dimostrazione, anzila 
sua negazione teoretica è un assurdo filosofico”, p. 266. Secondo L. KOHLER: “Sie [la gente che rigetta 
Dio] reden so, nicht um Gott selber zu leugnen, sondern um sich seinem Urteil und der Bindung an 
seinem Willen zu entziehen. Sie ziehen sein Wirken nach dem man sich richten musste, aber nicht 
sein Dasein, in Frage. Es ist praktischer Atheismus, wie ihn der Siinder treibt, nicht theoretischer 
Atheismus, von dem das AT nichts weiß”, in Theologie des Alten Testaments, Tübingen 21947, 1. Cf. 
anche l'opinione di M. SECKLER: “Theoretisch begründete Gottlosigkeit bzw. Gottesleugnung ist in 
der Antike nicht selten bezeugt, spielt aber in der bibl. Lebenswelt keine Rolle. Dagegen nimmt die 
Auseinandersetzung mit praktischer Gottlosigkeit, d.h. mit der effektiven Verleugnung Gottes durch 
gottwidrige Lebenspraxis breiten Raum ein’, in “Atheismus. III. Theologisch’, LThK, Freiburg - Basel 
- Wien 22006, I, 1136. 


*8 Cosi ha capito Іа negazione di Dio nel Sal 14 il Targum, riportando la citazione dello stolto 
con le seguenti parole: לית שולטנא דאלהא בארעא‎ “Non cè dominio di Dio sulla terra”. D.M. STEC osserva 
che il Targum sui salmi evita la negazione diretta dell'esistenza di Dio; cf. The Targum of Psalms, 44, 
nota 3. 

“4 Cf. P. BOYLAN, The Psalms. A Study of the Vulgate Psalter in the Light of the Hebrew Text. 
Vol. I: Psalms I-LXXI, Dublin 1920, 44; J. MARBOCK, “522”, ThWAT, V, 180; I. ABRAHAMS, “God. In 
the Bible” EJ’, VII, 653. La negazione può anche alludere al significato etimologico di niba: “forza, 
potenza”; cf. Н. RINGGREN, "row ThWAT, I, 292. 
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Queste spiegazioni sono dovute parzialmente al carattere generale dellespressione 
אֶלהִים‎ px che può implicare altre locuzioni quali: Dio dimentica, non vede, non 
giudica, ecc. Se non © presente, non ce, non puó svolgere nessuna delle sue funzioni. 

Cercando di precisare il significato di אֶלהים‎ yw si deve prima di tutto notare 
che ci sono numerosi casi in cui si usa x in senso relativo, e basterebbe menzio- 
nare l'episodio del giovane Mosè per avere un'idea del genere (cf. Es 2,11-12). Mosè 
vide un egiziano colpire un ebreo, allora si voltò di qua e di là e, visto che “non 
cera nessuno” (ux px), uccise legiziano. La negazione dell’esistenza è in questo 
caso doppiamente relativa: primo - cera gente presente, ma era più lontana (“i suoi 
fratelli”, v. 11); secondo - cerano due uomini vicino (legiziano e l'ebreo), ma essi 
non contavano (dato il carattere dell'azione di Mosè). Il senso di wx yw in questo 
brano è il seguente: non cera nessuno così vicino da poter vedere e disturbare 
l'azione di Mosè. 

Lavverbio px può tuttavia esprimere anche l'idea della non-esistenza assoluta. 
In Gen 2,5 si legge: “Non cera uomo che coltivasse il suolo” (nrw לעבד‎ pa DINI). 
L'autore della Genesi non parla di non-esistenza relativa dell'uomo nel senso “non 
cera in quel posto” perché l'uomo non era stato ancora creato! Quando si parla 
di Sara che “era sterile” (oa mb yx - Gen 11,30), la negazione semplicemente 
vuol dire che non cera il bambino di Sara, né accanto a lei né in alcuna parte. 
Lo stesso ragionamento riguarda Dio che parla tramite il profeta Isaia: “Io sono 
il Signore e non ce nè alcun altro; fuori di me non cè Dio” (now וְאִין עוד‎ mm "ws 
אֶלהִים‎ тк Is 45,7). L'espressione mibg px in bocca al Signore (о al profeta) si- 
gnifica chiaramente la non-esistenza in modo assoluto. Lo stesso uso assoluto si 
trova in Is 44,6: “Io sono il primo e sono l'ultimo, e all'infuori di me non cè Dio” 
(ONION אַחֲרוֹן וּמִבַּלְעָדי אִין‎ cw) (אַני ראשון‎ 

Di fronte a queste osservazioni si può ipotizzare che lo stolto, dicendo אֶלהים‎ px, 
abbia potuto negare Dio in senso assoluto? е non solo l'avverbio yx, ma anche il con- 
tenuto del Sal 14 può essere ben armonizzato con l'interpretazione di mbs px come 
negazione assoluta di Dio, o meglio come negazione totale, nel pensiero e nell'azione. 

Una negazione certamente relativa di Dio è presentata nel Sal 10, dove lempio 
(רשע)‎ è l'unico personaggio, oltre a quello dei Sal 14 e 53, ad essere accusato di aver 


245 Cf. anche le parole di Naaman espresse dopo la sua guarigione: “Ecco, io so che in tutta la 
terra non v? Dio se non in Israele!" (bxstz-ew ^2 ywy 22 אֶלהים‎ px - 136 5,15). 

346 In questa linea anche ЕЈ. DELITZSCH, Die Psalmen, 143; V. THALHOFER, Erklärung der Psal- 
men, 106. Н. LESETRE spiega che l'atesimo non è solo pratico, dato che il cuore è la sede del pensiero 
e non solo della volontà; cf. Le livre des Psaumes, Paris 1883, 51. Recentemente M. OEMING si é schie- 
rato per vedere nel Sal 14 sia l'ateismo pratico che quello teorico, osservando che l'intepretazione del 
comportamento dello stolto in chiave di ateismo pratico indebolisce la potenzialità espressiva del 
testo; cf. Das Buch der Psalmen, 106. Cf. l'opinione di J. BARR: "La parola en in Sal 14,1 puó benissimo 
indicare una “поп esistenza assoluta, e se il pensiero dello stolto puó indicare qualcosa di diverso da 
un ateismo assoluto, ciò dipende da altre considerazioni”, Semantica del linguaggio biblico (Collana 
di studi religiosi), Bologna 1961, 92. Cf. anche pp. 88-93. Invece secondo Е Hirzic “Es gibt keinen 
Gott wäre durch ww לא‎ auszudrücken), in Die Psalmen, I, 72. 
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negato Dio: “Non cè Dio - questi sono tutti i suoi pensieri” (“niany oz אֶלהִים‎ yw - v. 4). 
Ma lempio 6 accusato anche di aver detto: "Dio ha dimenticato, ha nascosto la sua 
faccia, non ha visto" (18753 ma ron אל‎ mov - у. 11). Inoltre lempio disprezza Dio 
(v. 13) e lo rigetta quale giudice: “non giudicherai’, lett. “non cercherai" (wר7n לא‎ 
- v. 13). Pur avendo un atteggiamento ostile nei confronti di Dio, é chiaro che 
Iempio nel Sal 10 non nega lesistenza di Dio in senso assoluto. 

Inoltre ci sono nella Bibbia parecchie espressioni con cui alcuni personaggi 
sono presentati come gente contraria a Dio, ma all'infuori dei Sal 10 e 14||53 i “ne- 
mici di Dio" non sono mai accusati di aver detto che Dio non C8. Al contrario, il 
loro atteggiamento ostile verso Dio presuppone la sua esistenza, ma é unesistenza 
vista non più come divina. La loro “negazione” di Dio è un atteggiamento che vuole 
"sdivinizzare" Dio, prospettare Dio come “non Dio”. 

Sulla base del contesto biblico (e anche extrabiblico) si puó presumere che 
è difficile parlare a questo livello di storia della religione di un ateismo teorico. 
Tuttavia se questo © vero, 6 anche improprio porre una distinzione tra ateismo te- 
orico e pratico in un mondo che non l'ha mai elaborata. Lo stolto dicendo אֶלְהִים‎ px 
esprime semplicemente la convinzione che Dio non é presente, senza preoccuparsi 
se Dio esiste o no in un altro luogo o sotto un’altra forma. La distinzione molto 
comune nel mondo di oggi tra il Dio della Bibbia (“Dio che esiste e agisce") e quello 
dei deisti (“Dio esiste ma non agisce più”) è sconosciuta nel mondo degli antichi. 
Se Dio non era presente, non agiva, non aiutava a combattere gli altri, questo "tipo 
di Dio" semplicemente non era Dio**. 

2) Unaltra domanda pertinente che riguarda la negazione di Dio 6 quella 
sulla causa di tale affermazione. Dato che l’espressione אֶלְהִים‎ px è posta all'inizio 
del salmo, il perché deve essere cercato nelle parti successive del poema, se mai sia 


47 Cf alcune espressioni esemplari di ostilità verso Dio prese dal Salterio: "si ribellano contro" 
(ma 72 - 5,11), “dimenticano Dio" אֶלהים)‎ mou - 9,18), “rigettano la suo signoria" (wp чх m - 12,5), 
“non temono” אלהים(‎ inn ולא‎ - 55, 20), “si allontanano” (mpm - 73,27), “oltraggiano” (nm - 74,10), 
“tentano” (won - 78,18.41.56; 106,14), “non sono fedeli a Dio" (imo erg mawa Nb - 78,8), ingannano 
(az - 78,36), “odiano” (mm xw - 81, 16), "fanno un patto contro Dio” (nha: mos тор - 83,6), 
dicono che Dio non vede e non intende (yzrwo: mp לא‎ - 94,7). 


55 Cf la formula di O. KEEL: “Was wirkt, ist; was nicht wirkt, ist nicht in Feinde und Gottes- 
leugner. Studien zum Image der Widersacher in den Individualpsalmen (SBM 7), Stuttgart 1969, 63. 
Immaginiamo anche la situazione in cui lo stolto sia stato un Israelita: allora costui sapeva, aveva 
imparato (forse anche credeva) che cè solo un cab - mm. Ora quando egli rigetta l'unico Dio, di 
conseguenza dice che non ce nessun Dio. Il monoteismo cosi "prepara" la via all'ateismo. Se non 
si accetta l'unico Dio, l'unica scelta che rimane è l'ateismo. Cf. alcune osservazioni di F. DEXINGER 
sull'ateismo nel giudasimo: “Der Atheismus ist biblischem Denken nicht wesensfremd /.../ Der Bibel 
geht es um die Abwehr des Polytheismus, was schließlich zur Leugnung der Existenz andere Götter 
führt /.../ Die fremden Götter sind nicht Götter (Jer 16,20; Dm 32,17.21; II Reg 19,18). Die aus der 
erfahrbaren Geschichtsmáchtigkeit Jahwes gezogenen Folgerungen konnten sich gegebenenfalls auch 
gegen diesen selbst richten. Erst der konsequente Monotheismus vermag zum Ausgangspunkt eines 
radikalen Atheismus zu werden” in “Atheismus. I/1. Atheismus in Judentum”, TRE, Berlin - New 
York, 1979, IV, 349. 
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presente. Tuttavia già l'espressione "dire nel cuore" accenna in se stessa che il conte- 
nuto del pensiero non è nato senza una causa, ma è frutto di una deliberazione??. 

La ricerca della causa non dipende dal fatto che le parole “Dio non cè” siano 
state espresse realmente dallo stolto o piuttosto siano state messe nel suo cuore dal 
salmista per screditare i suoi nemici davanti a Dio. In ambedue i casi la consta- 
tazione mw px, così forte e rara, richiede un perché. 

Il testo del salmo non fornisce expressis verbis la causa della negazione di Dio. 
Ciò nonostante tre possibilità sembrano possibili: 

a) La criminalità impunita. Lo stolto ha visto che si possono commettere 
azioni malvagie senza essere castigati. Se ci fosse Dio, egli non permetterebbe tali 
azioni inique. Una simile logica, anche senza parlare expressis verbis del motivo della 
negazione di Dio, si trova nel Sal 10. Rimane la domanda se lo stolto sia arrivato 
alla negazione di Dio dopo aver visto quello che fanno gli altri, oppure commet- 
tendo personalmente azioni abominevoli*. Anche se la domanda è interessante, 
va ribadito che in ambedue i casi il motivo in realtà è lo stesso: il peccato impunito. 

b) La seconda “ragione” per negare Dio, molto simile alla prima, è insita nella 
domanda: chi è Dio? Si potrebbe dire che l'ateismo è preceduto dalla teologia. Quale 
la teologia, tale l'ateismo. Se lo stolto non avesse compreso Dio come giudice supre- 
mo, non l'avrebbe negato per il fatto che Egli non giudica. Se lo stolto non avesse 
saputo che Dio si prende cura del popolo e del povero, non avrebbe negato Dio 
per il fatto che il popolo è divorato senza che il malvagio subisca le conseguenze. 
Dio dovrebbe esserci e reagire ma non lo fa. Una percezione di Dio da parte dello 
stolto o degli altri incompatibile con la realtà spinge così lo stolto a negare Dio. 
è significativo che questa incompatibilità non muove lo stolto a cambiare il suo 
modo di percepire Dio, ma piuttosto a rigettare Dio stesso; non causa il rigetto 
della “teo-logia” ma del “Theos” stesso. Qui mostra la sua stoltezza. Il saggio, in 
una situazione “incompatibile”, non rigetta Dio, ma nemmeno si sente obbligato 
a dire che Dio cè; gli è chiesto piuttosto di cercarlo (Sal 14,2). 


349 Cf L.C. FILLION, Le livre des Psaumes, 48; D. SCHNEIDER, Das Buch der Psalmen, I, 108. 


30 Secondo O. KEEL il salmista descrive i suoi nemici come nemici di Dio non perché loro 
sono tali in realtà (questo non si sa), ma per suscitare la reazione di Dio e così essere liberato dai 
propri oppressori. Tutte le citazioni dei nemici sarebbero allora fittizie e chiedere che cosa hanno 
detto in realtà sarebbe una domanda sbagliata; cf. Feinde und Gottesleugner, 75.92.179-180. Invece 
secondo D. SCHNEIDER, Davide (= il salmista) ragiona nel modo seguente: chi è contro di me deve 
essere anche contro Dio, perché Dio mi ha scelto. Lo stolto non riconosce Dio perché non riconosce 
i suoi eletti; cf. Das Buch der Psalmen, I, 108. 


351 Secondo M. BUTTENWIESER, le prime parole del Sal 14 sono un commento di “how the 
common pepole react to the disperate situation”; cf. The Psalms, 477. In questa linea spiega il testo 
anche K. BUDDE, che parlando della condotta perversa dei soggetti nel v. 1, sostiene che essa “nicht sein 
[des Toren] Tun bezeichnet, sondern seine Beobachtung” Ma la sua lettura si basa su unemendazione 
del testo (25 nu px); cf. “Psalm 14 und 53”, 178. è difficile inoltre immaginare che Іо stolto esprima 
una riflessione sulle persone che agiscono male, una riflessione simile a quella prodotta grazie allo 
sguardo divino עשה-טוב)‎ px - vv. 1.3). Anche BUDDE, nonostante la sua posizione, afferma che un 
tale giudizio da parte dello stolto è poco probabile; cf. p. 179. 
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c) La negazione di Dio puó essere causata dalla condotta perversa. II rigetto 
di Dio viene non tanto dall'intelligenza obnubilata, da unosservazione erronea della 
realtà, quanto dal cuore traviato**, Lo stolto si è corrotto fino al punto di rigettare 
Dio. La negazione di Dio, anche se presentata all'inizio, in realtà é la conseguenza, 
o il frutto ultimo, della condotta perversa. 

Sulla base degli elementi presenti nel Sal 14 é impossibile precisare la causa 
dell'ateismo, tuttavia due dati sembrano significativi: nel v. 2 si dice che Dio si 
è affacciato dal cielo, dunque prima di questa azione egli non era visibile ai figli 
dell'uomo. Poi l'uso dei verbi che collocano le azioni nell'asse del passato (vv. 1-6) 
e nel futuro (v. 7) suggerisce che la situazione drammatica descritta dal salmista 
sia quella presente. La salvezza non é ancora venuta e questo puó spiegare in un 
certo senso il perché della negazione di Dio. Il salmista mette lespressione "non 
ce Dio" nella bocca dello stolto, ma cosi, probabilmente, non solo accusa i nemici 
del popolo, ma nello stesso tempo esprime in modo velato la domanda dell'uomo 
oppresso del salmo precedente: “Fino a quando Signore?” (Sal 13,2-3). 

3) Il fatto che lo stolto neghi אֶלהִים‎ e non mm, se non è insignificante, può 
indicare almeno due realtà: lo stolto non nega il Dio d'Israele per dire che gli altri 
dei sono veri, ma egli nega l'idea di dio in senso generico, nega Dio in quanto tale**. 
Secondo alcuni poi, negando zb, si nega l'attributo di Dio come giudice, attributo 
che da una parte ci si aspetta nella situazione presentata nel salmo e dall'altra si 
lega al titolo Gezei"), 

4) Sulle conseguenze della negazione di Dio emerge che, dal fatto stesso che 
il pensiero dello stolto é rivolto contro Dio, l'azione svolta nel cuore non rimarrà 
soltanto “nel cuore”. Nei pochi esempi biblici in cui il “dire nel cuore" dei protago- 
nisti disprezza Dio, risulta che: a) chi si mette contro Dio, si mette anche contro gli 
uomini (cf. Sal 10,5.7-10; Is 47,6; Abd 1,10-15); b) il soggetto di tali azioni prima 
o poi sarà castigato da Dio (cf. Sal 10,16-18; Is 47,11; Abd 1,4). 


352 Cf D.M. TRICERRI, I canti divini, I, 91. 


353 СЕ Е BAUMGARTEL, Elohim ausserhalb des Pentateuchs. Grundlegung zu einer Untersuchung 
über die Gottesnamen im Pentateuch (BWAT 19), Leipzig 1914, 23-24; E-L. HOSSFELD - E. ZENGER, 
Psalmen (HThKAT), 76. Secondo SMITH Gala usato qui, come in Sal 10,4 e alcuni altri passi (Dt 
32,39; 1Re 18,24; Os 13,4) come “general noun” per designare “a god”; cf. M.S. SMITH, God in Tran- 
slation. Deities in Cross-Cultural Discourse in the Biblical World (FAT 57), Tübingen 2008, 13. è signifi- 
cativo che il Targum che usa nel Sal 14 sempre il nome mm, nel v. 1 riporta: לית שולטנא דאלהא בארעא‎ 
“non cè la signoria di Dio sulla terra” 


351 La tradizione giudaica antica collegava il nome אֶלהים‎ con l'attributo del giudizio, invece 
quello di mm con la misericordia; cf. Y.M. GRINTz, “God. In Talmudic Literature”, EJ’, VIL, 660. Cf. 
anche BDB ad vocem mba con gli esempi di Es 21,6 (ТМ: Gate LXX: то Kpırnpıov tod 0600 “la 
corte di Dio”, Tg: דִינייָא‎ 277% “davanti ai giudici"); Es 22,27 (TM: pia, Tg: кутт “giudice”); Sal 138,1 
(TM: Gate чр, LXX: évavtiov ayyeAwv “davanti agli angeli", Tg: קביל דייניא‎ "davanti agli giudici") 
e altri. è interessante osservare che BDB riporta come primo significato del lemma אֶלהִים‎ “rulers, 
judges’, invece HALOT non menziona affatto tale significato per la parola niba. 


148 IL TESTO CHE PARLA 


Che la negazione di Dio non sia una constatazione astratta sara mostrato dalle 
azioni che seguono il pensiero dello stolto. 


2.3.1.3. I PRIMI EFFETTI DELLA NEGAZIONE DI DIO - LA CORRUZIONE DEGLI ATEI 
(v. 1ср) 


შოუთი DW עָלִילֶה‎ man nnn 
“51 sono corrotti, hanno fatto cose abominevoli, non CC chi faccia il bene" 


Il salmista, dopo aver presentato il pensiero dello stolto ateo, espone le diver- 
se azioni in due prospettive: a) “positiva” - quello che cé (13-25) ;(השְחִיתוּ הַתְעִיבוּ‎ b) 
“negativa” - quello che non cè עשה-טוב)‎ vw). 


а) השחיתו הַתְעִיבוּ עֲלֵילָה‎ - “si sono corrotti, hanno fatto cose abominevoli” 
Questa frase puó essere intesa almeno in quattro modi: 

1) “si sono corrotti, hanno fatto cose abominevoli”; 

2) “hanno corrotto, hanno reso abominevole l'azione"; 

3) "hanno corrotto l'azione in modo abominevole"; 

4) “hanno operato in modo perverso e abominevole”. 

In ogni caso il senso é chiaro: la condotta degli stolti ბ corrotta e abomine- 
vole’. La constatazione cosi formulata è molto generale. Il salmista prospetta il 
comportamento degli stolti nel complesso, perció non ha senso chiedersi di quale 
azione (n^) il testo parli**. Anche l’espressione che segue, עשה-טוב‎ px “non ce 
chi faccia il bene’, mostra che il lettore sta davanti alla descrizione globale della 
condotta e non a un atto particolare™. Tuttavia la scelta di questi (e non altri) verbi 
puó gettare una certa luce sul tipo della condotta corrotta. 


25 Secondo M. CONTI, la forma Hifil sottolinea la responsabilità di chi agisce in tale maniera; 
cf. "Stolto e saggio di fronte a Dio secondo il Sal 14” 166. Invece F. BAETHGEN spiega che il primo 
verbo designa piuttosto una “qualità” eil secondo un'"impressione"; cf. Die Psalmen (HK 11.2 2), 
Góttingen 1892, 36. 


3% Di regola il sostantivo n>*>v è usato al plurale (22x), eccetto che in Sal 14,1 e 66,5. In Sal 
66,5 il singolare è per lo più inteso come collettivo (in parallelo con row ni»yan); cf. F.-L. HossFELD 
- E. ZENGER, Psalmen (HIhKAT), 222. Tuttavia è possibile anche interpretare ny come l'azione 
singola di cui si parla nel versetto successivo: “Mutò il mare in terra ferma, a piedi passarono il corso 
d'acqua" (Sal 66,6). Nel Sal 14 é difficile pensare ad un'azione unica. Dato che i due esempi dell'uso 
di aby al singolare si trovano nel Salterio, si deve piuttosto parlare di un uso poetico della parola 
che non cambia il suo significato: il sostantivo designa le diverse opere concrete oppure la condotta 
vista in senso complessivo; cf. B. DUHM, Die Psalmen, 38; E. PODECHARD, Le Psautier. Notes critiques, 
I, 62; W. ROTH, “55у”, TAWAT, VI, 154. 


5 Come in Sof 3,7: 501229 פל‎ nun pun “si sono affrettati а corrompere tutte le loro azio- 
ni”. Cf. il commento di J. CONRAD a questo passo: “Es geht um ein Gesamtverhalten, durch das die 
Beziehung zu JHWH definitiv zerstórt wird und das entsprechendes Unheil von dessen Seite nach 
sich zieht”, in "reg, ThWAT, VII, 1239. 
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Il verbo שחת‎ (distruggere, annientare”) è usato spesso in contesto bellico: per 
designare la distruzione di una città (1Sam 23,10), di un reparto speciale dellesercito 
(1Sam 13,17), l'uccisione di migliaia di uomini (Сас 20,21.25.35) o Passassinio di 
un uomo singolo (1Sam 26,9.15). Con questo verbo si descrivono la corruzione 
della terra prima del diluvio (Gen 6,11) e la distruzione di Sodoma e Gomora (Gen 
13,10; 19,29). Già questi esempi indicano che la corruzione presentata nel Sal 14 
non è una ferita leggera ma una distruzione totale. 

Un ulteriore dato viene dall'analisi del contesto in cui è usato il verbo שחת‎ 
all’Hifil in senso assoluto (o transitivo interno). In ogni ricorrenza simile, il soggetto 
dell'azione é il popolo d'Israele oppure una sua parte: Gerusalemme (Ez 16,47), il 
re Ozia (2Cr 26,16). Inoltre l'azione potenziale, o già compiuta, é vista come un 
atto rivolto contro Dio?**, 

Riguardo al verbo תעב‎ (“essere abominevole”) e al sostantivo mayin (“abomi- 
nio”), si nota che in sostanza essi designano un'azione o una cosa pericolosa, inquie- 
tante, inconciliabile con la natura di Dio o con la natura delle cose**. Dell'abominio 
si parla ad esempio quando una donna porta un indumento da uomo, o un uomo 
un indumento da donna (Dt 22,5) o quando due uomini hanno una relazione 
sessuale (Lv 18,22); abominio per gli Egiziani è il fatto che gli Israeliti sacrifichino 
a Dio (Es 8,22). Nel libro del profeta Ezechiele, che predilige l'uso del sostantivo 
mayin (41x su 117x nella Bibbia), l'abominio più comune ё l’idolatria (cf. Ez 8,6-17). 

Il verbo תעב‎ è usato all’Hifil oltre a Sal 14,1 e 53,2 soltanto due volte: in 1Re 
21,26 si parla del re Acab, che “si comportò in modo abominevole (1x5 ayn") 
andando dietro agli idoli”. Invece in Ez 16,52 si dice che Gerusalemme a causa dei 
peccati commessi si è resa più abominevole di Sodoma e Samaria מהן)‎ navnn) e nel 
contesto si parla anche di idoli e di abbandono del Signore. 

È possibile trarre conclusioni generali riguardanti i protagonisti sulla base 
dell'uso del verbo תעב‎ all’Hifil e del verbo שחת‎ all Hifil transitivo interno? Se è pos- 
sibile, allora l'uso di questi verbi sta ad indicare che l'espressione nz"2z הַתְעִיבוּ‎ ammun 
descrive le opere del popolo d'Israele (o almeno di una sua parte) che lo allontana- 
no da Dio. Lo stolto appartiene a Israele e rigetta Dio non solo nel suo cuore ma 
anche con la sua condotta. Se invece la ricerca semantica non si restringe ai criteri 
sopra detti, cioè all'uso di questi verbi all Hifil, allora i soggetti del verbo שחת‎ pos- 
sono essere anche non Israeliti (Sennàcherib in Is 36,10), ele opere compiute non 
devono essere necessariamente rivolte contro Dio (Gdc 20,25). Nel caso del verbo 
avn è difficile pensare che il soggetto del verbo non sia un Israelita, ma siccome il 


358 Cf ad es. i seguenti casi: “perché non vi corrompiate (mum) e vi facciate qualche imma- 
gine scolpita” (Dt 4,16; similmente Dt 4,25); “vi corromperete interamente (pnnun nnun^z) e devierete 
dalla via che vi ho comandato, e negli ultimi giorni vi colpirà la sventura, perché farete ció che 6 male 
agli occhi del Signore” (Dt 31,29); “non si farà né male né distruzione וְלאדישחיתוּ)‎ wyso) su tutto il 
mio monte santo, poiché il paese sarà ripieno della conoscenza del Signore" (Is 11,9; similmente Is 
65,25). Cf. anche Gdc 2,19; 2Cr 26,16; Ez 16,47. 


359 Cf E.S. GERSTENBERGER, “wn”, THAT, II, 1053. 
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sostantivo navin (“abominio”) può essere oggetto dell'azione del nativo, del forestiero 
e delle altre nazioni (Lv 18,26-27; Esd 9,1), é difficile restringere l'uso del verbo 
תעב‎ solo al popolo di Dio. La scelta dei verbi e delle forme di תעב 6 שחת‎ nel Sal 14 
é un argomento a favore dell'interpretazione secondo la quale chi nega C Israele, 
oppure una sua parte, e le azioni sono rivolte contro Dio, ma non é un'indicazione 
definitiva. Sicuramente si tratta di azioni che sono contro un certo ordine e che 
portano alla distruzione. 

L'ultima questione riguarda la connessione tra la corruzione e la negazione di 
Dio, con cui il salmo é stato aperto. Tradizionalmente si ritiene che le azioni per- 
verse siano una conseguenza dell'affermazione: “Dio non ce”**. Avendo negato Dio 
quale giudice, l'uomo può permettersi di agire malen), Tuttavia è possibile anche 
la direzione opposta: la corruzione impunita "incoraggia" a negare Dio**. Forse 
sarebbe meglio parlare di legame causale-risultativo dell'ateismo: la negazione di 
Dio nasce dalla corruzione e produce una corruzione più degradante**. 

In ogni caso due elementi sono evidenti nel Sal 14: 1) sono le opere malvagie 
che rivelano quello che Іо stolto ha detto nel suo cuore; 2) cè un nesso “ateismo- 


immoralita *5. 


b) zin» - “non cè chi faccia il bene" 

Dopo la descrizione di quello che é stato fatto dai protagonisti, il salmista 
passa a quello che manca: עשהדטוב‎ px. Il sintagma טוב‎ лор significa per lo più “fare 
ciò che è buono’, “agire bene”*™. Il participio del verbo лё? (“che opera, agisce”) si 


360 Così ad es. GUICHOU, NIVEN, PODECHARD, RAVASI, TRICERRI, ZENGER. K. SEYBOLD sin- 
tetizza questo fenomeno con le parole: “Der Apostat wird zum Übeltäter; wer den Glauben aufgibt, 
gibt die Moral auf”, Die Psalmen, 67. R. KITTEL precisa e tratta “Frevel und sittliche Entartung [...] als 
Ausfluss nicht nur bósen Willens, sondern zugleich auch mangelnder Einsicht Die Psalmen (KAT 
13), Leipzig 1914, 43. 


#1 Cf. M. CONTI, “Stolto e saggio di fronte a Dio secondo il Sal 14”, 166-167. Secondo ЕЈ. DE- 
LITZSCH, i pensieri e le opere dello stolto sono radicate (^wurzelt") nella negazione di Dio; cf. Die 
Psalmen, 155. E. ZOLLI si chiede se non si neghi Dio per poter cosi opprimere; cf. I Salmi. Documenti 
di vita vissuta, Varese - Milano 1953, 28. 


%2 Cf. la spiegazione di D. LirscHrrz: “Il peccato genera la stoltezza е la stoltezza conduce alla 
negazione di Dio” in Tutti sono corrotti. Salmi 11-14 (La Tradizione ebraica e cristiana commenta 
i Salmi 5), Leumann 1994, 177. 


586 Cf. D. COHENEL, La Sacra Scrittura. Psicologia-commento-meditazione. Vol X: I Salmi. Parte 
prima, Napoli 1937, 145-146. Per il legame tra negazione di Dio e corruzione; cf. anche Rm 1,18-32. 


364 Cf Е HiTziG, Die Psalmen, I, 72; F.-L. HOSSFELD - E. ZENGER, Psalmen (HThKAT), 82. 

55 Cf. С. RAVASL Il libro dei Salmi, II, 82. Cf. inoltre le osservazioni fatte nel $2.3.1.2c. 

* СЕ Н. RINGGREN, “nyy”, ThWAT, VI, 420. La proposizione nominale con avverbio negativo 
di esistenza עשה-טוב)‎ px) sottolinea la responsabilità di chi agisce in questo modo e indica la man- 


сапта di una disposizione della volontà nel fare il bene; cf. M. CONTI, “Stolto e saggio di fronte a Dio 
secondo il Sal 14”, 166; J-M $154k.160g. 
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accorda bene con il sostantivo precedente n7» (“azione, opera”). Cosi si prolunga 
la descrizione della condotta. 

L'affermazione generale “non cè chi faccia il bene” significa: 1) tra i corrotti 
non si trova nessuno che compia cose buone*. Lo stolto ha pensato che non cè 
Dio (che agisca in modo giusto?), invece in realtà non cè un uomo che agisca bene; 
2) le azioni fatte dai protagonisti non sono buone. L'uso della parola שוב‎ 6 
un giudizio di valore*®, che si estende alla parte precedente del versetto (“si sono 
corrotti, hanno fatto cose abominevoli”). La negazione di Dio porta a compiere 
opere prive di valore. Tuttavia si deve sottolineare che il concetto di “fare il bene” 
può essere in se stesso ambiguo. In Gen 16,6 Abramo chiese a Sarài di fare quello 
che le pareva bene per la sua schiava Agar (bz 27). Sarai la trattò cosi male 
(mym “la umiliò / maltrattò”) che Agar fuggì nel deserto. In Сас 19,24 l'espressione 
“fate quello che è bene ai vostri occhi” ועשו לְהֶם)‎ ez va (הטוב‎ significa in pratica lo 
stupro fatto alla moglie del padrone di casa da parte degli abitanti di Gàbaa (Gdc 
19,25). Se in Sal 14,1 il salmista dice עשהדטוב‎ px, vuole comunicare il suo giudizio 
o il giudizio di Dio e non quello dei malvagi che hanno potuto ritenere le loro 
opere come buone. 

Oltre ai Sal 14||53, ci sono tre casi nel Salterio in cui il verbo nz» (con l'uomo 
come soggetto) è usato insieme al complemento 515. In due casi “fare il bene" 
è legato con l'abbandono del male: ועשַה-טוב‎ zm סור‎ “Allontanati dal male е fa il 
bene” (Sal 34,15; 37,27). Dopo lesortazione si parla subito del Signore (“Gli occhi 
del Signore sono sui giusti” - Sal 34,16; “Il Signore ama la giustizia” - Sal 37,28). Nel 
terzo caso “fare il bene” è parallelo alla fiducia in Dio: sw nun maa поз “Confida 
nel Signore e opera il bene” (Sal 37,3). Oltre a queste esortazioni, e considerando 
anche che Dio stesso è soggetto dell'operare il bene (Gen 1,31; 1Sam 3,18; 25,30; 
2Sam 10,12; 1Re 8,66; Sal 119,65), e in più, è buono (Sal 25,8; 106,1; 107,1), non 
stupisce che nel Sal 14 la negazione di Dio sia legata alla mancanza di opere buone. 

Non stupisce nemmeno che la mancanza di “chi faccia il bene” sia messa in 
relazione con il protagonista chiamato 'stolto”. è una connessione conosciuta in altri 
passi biblici*. Soltanto dalla sapienza viene il bene, invece la stoltezza è fonte di 
opere malvagie’. Il testo di Pr 10,23 dice addirittura: nr nwy ?סיל‎ pintz - “Allo 
stolto dà gioia compiere il male” . 

L'immagine all’inizio del poema è molto chiara: il lettore o uditore è davanti 
a un quadro in cui quelli che rigettano Dio si rivelano come stolti e corrotti. In 
primo piano non sono dipinti i volti dei protagonisti, ma piuttosto la situazione in 


* “Non cè chi faccia il bene” si riferisce solo al gruppo dei corrotti menzionato prima. Così 


LESÉTRE, LACH, OLSHAUSEN, ZENGER. In modo diverso L.C. FILLION che riconosce in questa espressio- 
ne un'iperbole poetica; cf. Le livre des Psaumes, 48. Sembra che l’interpretazione prima sia preferibile. 


38 Cf H.J. STOEBE, “515”, THAT, I, 656. 

*® Nel quarto caso (Sal 119,65) il soggetto è Dio. 
370 Cf. Sal 36,4; 69,6; Pr 10,23; 13,19; Is 9,16; 32,6. 
371 Cf R. KITTEL, Die Psalmen, 43. 
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cui tre fattori sono caratteristici ed interconnessi: negazione di Dio, stoltezza, de- 
pravazione della condotta. Dato che l’espressione אֶלהים‎ yw è rarissima e molto forte, 
adesso ci si aspetta una reazione da parte del Dio, la cui esistenza è stata negata. 


2.3.1.4. LO SGUARDO DIVINO - LA PRIMA REAZIONE DI COLUI CHE “NON СЁ” (v. 2) 


ENTE דרש‎ oven шл ningo ogma by труп Dan mim 
“Il Signore dai cieli ha guardato sui figli dell'uomo 
per vedere se cè un saggio, uno che cerca Dio” 


Dopo la presentazione dello stolto e delle sue azioni perverse, Sal 14,2 intro- 
duce l’immagine di Dio che dal cielo osserva gli uomini. Le questioni più rilevanti 
sono: a) l'uso del nome divino, b) il carattere dello sguardo divino, c) l'estensione 
semantica dell'espressione “figli dell'uomo; d) il significato di דרש אֶתאָלהים‎ atm. 


a) mm - “il Signore” 

Gia la prima parola del v. 2 contraddice l'affermazione dello stolto sulla non 
esistenza di Dio. Colui che non dovrebbe esserci, appare come mm - “Colui che 
è”. Cosi si dimostra subito che l'opinione dell'ateo era sbagliata, era appunto 
l'opinione di uno stolto. 

Dio quale soggetto del verbo שקף‎ ricorre nel TM 6 volte: 4 volte mm (Es 14,24; 
Sal 14,2; 102,20; Lam 3,50), una volta ox (Sal 53,3) e una volta pix mm (Dt 
26,13-15). La scelta del nome divino mm nel Sal 14 può essere interpretata almeno 
in tre maniere. Secondo la prima, non è importante che si parli di mm e non di 
,אֶלהִים‎ perché mm ё mnog (Sal 50,1; 59,6; 72,18; 100,3). Il salmista non si concentra 
sulla scelta del nome divino, ma sul fatto che la negazione di Dio suscita la sua 
reazione. Anche l'uso del nome mm all'inizio del v. 2 e di אֶלהִים‎ alla fine conferma 
che si tratta della stessa регѕопа?”. La combinazione dei due nomi divini, sia per la 
variazione che per la dimostrazione che si tratta dello stesso protagonista, sembra 
intenzionale. Una operazione simile si nota nella seconda parte del salmo, in due 
versetti adiacenti (15872 - v. 5; mm ^» - v. 6) e in diverse altre parti del Salterio?. 
Tuttavia è possibile pensare anche che grazie all'uso del nome mm si vuol dimostrare 


?? Non ce consensus definitivo riguardo alletimologia e al significato del nome divino mm, 
ma in generale si suppone che il nome derivi dal verbo mn “essere, esserci”; cf. DIN. FREEDMAN, in 
D.N. FREEDMAN - P.O’Connor, “mm”, IhWAT, III, 534.545. Interessante è la proposta di A. NICCACCI 
di indendere il nome divino nel senso “Io sarò quello che ero”; cf. “Esodo 3,14a: «Io sarò quello che 
ero» e un parallelo egiziano”, LASBF 35 (1985) 7-26. 


эз Cf. СКС $125f, secondo cui maba senza articolo può essere considerato come nome pro- 
prio. è interessante inoltre che il Targum alla fine del versetto metta di nuovo mm come all'inizio, 
The Targum of Psalms, 44. 


27% Cf. Sal 47,6; 48,9; 68,17.27; 69,14; 70,2.6; 73; 28; 84,12 e soprattutto 58,7. 
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che l'unico Dio che reagisce alle azioni dell'uomo, anche dell'uomo stolto, è mm, 
il Dio di Israele*”. 

La scelta del nome divino mm qui e in altri tre passi del Sal 14 (vv. 4.6.7) po- 
trebbe essere spiegata anche come frutto del lavoro redazionale che mirava a cam- 
biare la versione eloista del salmo (Sal 53) in quella iahvista (Sal 14). Ma questa 
spiegazione sembra forzata data la triplice presenza del nome אלהים‎ nel Sal 14 (vv. 
1.2.5). 


b) השקיף‎ mawa - "dai cieli ha guardato” 

Lazione del Signore é descritta come "guardare dal cielo”. Sia il complemento 
di luogo (mawa) che il verbo (pwn) meritano una spiegazione. 

Il plurale tantum cn, “cielo” in senso teologico designa soprattutto il luogo 
dove Dio abita (Sal 2,4; 123,1) e da dove egli compie diverse azioni (Sal 11,4; 20,7; 
76,9; 115,13)*7. “Dal cielo” Gaz) Dio parla al suo popolo (Ne 9,13), dà il pane (Ne 
9,15), ascolta e libera dai nemici (Ne 9,27-28), fa udire la sentenza (Sal 76,9), ma 
anche getta a terra la gloria d'Israele (Lam 2,1). Quando il salmista contrappone il 
pensiero dello stolto: “non ce Dio" (14,1) a: “Dio guarda dal cielo" (14,2), indica da 
una parte che il Dio negato é nel suo solito luogo, ma dall'altra puó anche accennare 
che Dio non è vicino allo stolto”*. Inoltre il salmista, dipingendo l'immagine del 
Signore che guarda dal cielo, confessa che lo stolto, pur escludendo Dio nel “cuore”, 
non può escluderlo dalla dimora celeste*”. 

Il verbo שקף‎ usato per descrivere l'azione di Dio, significa “affacciarsi, guardare 
giù” e di solito esprime l’immagine di qualcuno che si affaccia dalla finestra per 
vedere ciò che è fuori della sua casa. In alcuni casi chi guarda probabilmente non 
è visto**, Oltre ai Sal 14 e 53 il verbo שקף‎ è usato 4 volte in senso teologico. In Es 
14,24 Dio guarda l'accampamento egiziano e vi provoca la confusione. In Dt 26,15 
a Dio è richiesto di guardare per dare la benedizione. Nel Sal 102 il Signore guarda 
dal suo santuario, cioè dal cielo (v. 20), “per ascoltare il gemito del prigioniero, 
per liberare i votati alla morte" (v. 21). La fede nellefficacia dello sguardo divino 
sembra essere espressa nella maniera piü forte in Lam 3,49-50, dove si legge: “II 


375 E. ZOLLI, facendo un paragone dell’uso dei nomi divini nel Sal 14 e nel libro di Giona, opta 
per un uso intenzionale, teologico dei due nomi: mm - Dio d Israele e אֶלְהִים‎ - Dio di tutti; cf. I Salmi, 27. 


#6 Sul problema dell'uso dei nomi divini nei Sal 14||53 si tornera nel $2.4-5. 
37 Cf. С. BARTELMUS, “пзш”, ThWAT, УШ, 215-216. 


378 “II cielo” può anche designare la distanza tra Dio e gli uomini; cf. Sal 115,16; Is 55,9; cf. 


C.A. BRIGGS - E.G. BRIGGS, The Book of Psalms, 106. 

379 Cf. D.M. WILLIAMS, Psalms 1-72 (CCS.OT XIII), Waco 1986, 115. 

59 Così Abimelec vede Isacco e Rebecca (Gen 26,8), la madre di Sisara guarda il ritorno del 
figlio (Сас 5,28), Mical vede danzare Davide (2Sam 6,16; 1Cr 15,29), Arauna si affaccia per vedere 
Davide (2Sam 24,20). Nel caso di Gezabele e degli eunuchi, essi non solo vedono Ieu ma anche sono 
visti da lui (2Re 9,30.32). Secondo H.-P. Maras il Nifal sottolinea lo stato di guardare, invece THifil 
(come nel Sal 14) l'azione di guardare; cf. “pw”, ThWAT, УШ, 458. 
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mio occhio versa lacrime senza smettere [...] fino a quando il Signore guardi e veda 
dai cieli" (Gogo mm SIM (עדזישקיף‎ . Lo sguardo divino appare quale condizione sine 
qua non della salvezza. 

Anche quando al posto di שקף‎ vengono usati altri verbi (soprattutto »22), Pa- 
zione di Dio che guarda dal cielo porta sempre delle conseguenze: la punizione 
dei malvagi (Sal 11,4.6-7), la salvezza e il nutrimento di quelli che temono Dio (Sal 
33,18-19), la liberazione dei prigionieri (Sal 102,20-21), la cura del suo popolo (Sal 
80,15) o qualsiasi intervento a favore d'Israele (Is 63,15)?*!. 

Gli esempi che descrivono l’azione divina di guardare consentono di distin- 
guere tre dimensioni. La prima riguarda la causa. Lo sguardo divino é provocato in 
genere da un comportamento perverso degli uomini o da una situazione difficile. 
Le due altre dimensioni riguardano lo scopo dello sguardo, che si puó chiamare 
liberatore per l'oppresso e terribile per loppressore??. 

Le osservazioni suddette suggeriscono che lo scopo dell'azione di Dio nel Sal 
14, anche se viene espresso direttamente dalle parole “per vedere se сё un saggio”, 
sembra non debba essere limitato alla conta dei saggi. Dio, provocato dalla corru- 
zione degli stolti (v. 1), comincia il suo intervento che avrà il suo prolungamento 
nel v. 5 (lo “spavento”) e il compimento nel v. 7 (la “salvezza”). In questo senso lo 
sguardo divino è in parallelismo antitetico col pensiero dello stolto. Come il “ne- 
gare Dio nel cuore" produce azioni perverse, cosi *il guardare dal cielo" annuncia 
il giudizio divino™. 

La scelta del verbo שקף‎ al posto del più comune va: (“guardare”) può avere un 
significato particolare. Il verbo 52), spesso accostato al verbo rw», è usato sia nelle 
affermazioni che nelle preghiere e designa in generale l'atto del guardare. Invece 
שקף‎ implica un movimento, un cambio di posizione. Chi si affaccia, ha dovuto 
avvicinarsi alla finestra; ció suggerisce poi che chi si affaccia, non puó essere visto 
prima della sua azione. Se questo aspetto del verbo שקף‎ è preso in considerazione 


*' Alcuni esegeti paragonano l'immagine descritta in Sal 14,2 alla discesa di Dio per vedere 
(e non solo!) la corruzione degli abitanti di Babele (Gen 11,5) o di Sodoma (Gen 18,21); cf. ЕЈ. DE- 
LITZSCH, Die Psalmen, 155-156; А.Е KIRKPATRICK, The Book of Psalms, 67; E. KONIG, Die Psalmen, 
Gütersloh 1927, 213. Tuttavia nell'immagine proposta in Sal 14,2 é caratteristico che Dio non scende 
dal cielo. 


5? Di due aspetti del verbo „pw parla anche M. CONTI, secondo cui la forma Hifil indica anche 
la volontà di Dio, “il quale non può permettere che il codice dell'alleanza sia violato impunemente” in 
"Stolto e saggio di fronte a Dio secondo il Sal 145 167-168. Invece D. SCHNEIDER osserva che l'azione 
di guardare dal cielo é segno della divina pazienza. Dio non punisce subito quelli che lo rigettano; 
cf. Das Buch der Psalmen, L 109. 


383 Anche se nel Sal 14 non si parla del trono (come ad es. in Sal 9,8-9; 11,4), si può ammet- 
tere che lo sguardo di Dio dia inizio al giudizio divino. Cf. l'opinione di H.-J. Kraus: “Wenn in den 
Psalmen von Jahwes Thron im Himmel und von dem prüfenden Herabschauen Gottes die Rede ist, 
dann handelt es sich immer um das weltüberlegene Richtamt Jahwes’, Psalmen, I, 249. Già il fatto che 
Dio guardi dal cielo é riconosciuto da alcuni come il segno della sua sovranità su tutto il mondo; cf. 
J.C. McCann, The Book of Psalms, in R. DORAN et al., The New Interpreter’ Bible. Vol. IV, Nashville 
1996, 730; C. KÓRTING, Zion in den Psalmen (FAT 48), Tübingen 2006, 123. 
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in Sal 14, si potrebbe trovare nella scelta del verbo שקף‎ la ragione che “giustifica” il 
pensiero dello stolto: “Dio non cè” Dio è nascosto nei cieli. Se egli “deve” affacciarsi 
per vedere gli uomini, questo significa che fino a quando non si sarà affacciato, non 


sarà ancora visibile™. 


c) eq "av - "sui figli dell'uomo” 

L'espressione 278723 - “figli dell'uomo" in se stessa significa “uomini” e spesso, 
soprattutto in poesia, è una espressione per designare l'umanità?*. Sembra che 
in Sal 14,2 sia presente un'impronta universalistica. Allopinione che il sintagma 
debba riferirsi a Israele, in quanto popolo che cerca il Signore (v. 2), si può op- 
porre il fatto che nel Sal 66 gli occhi di Dio osservano le nazioni (v. 7) e i popoli 
vengono esortati a benedire il Signore e a proclamare il suo nome (v. 8). Il fatto 
che nella seconda parte del Sal 14 si tratti senza dubbio d'Israele, non implica 
un interpretazione di אֶדֶם‎ ma limitata al popolo di Dio. La doppia prospettiva 
- universale e nazionale - è presente ad es. nel Sal 33, dove l’autore prima parla 
d'Israele (55 nomi? ama Gan vios אַשָרדִיהוֶה‎ “шл mun “Beata la nazione che ha Si- 
gnore come Dio, il popolo che egli ha scelto come sua eredità” - v. 12) e poi passa 
alla visione universale (5787 "32773718 ANT пүт wan Gogo “Il Signore guarda dal 
cielo, osserva tutti i figli dell'uomo. Dal luogo della sua dimora guarda su tutti gli 
abitanti della terra” - vv. 13-14). La prospettiva universale di Sal 14,2 potrebbe 
essere intesa anche in modo iperbolico: il salmista vuole dipingere la massa dei 
nemici del popolo come se fosse il mondo intero**. Nondimeno credo che la 
presentazione dei figli dell'uomo abbia un carattere universale™. 


384 Che il tempo in cui Dio non guarda possa essere doloroso, lo esprime in modo caratteristico 
il passo già menzionato di Lam 3,48-50: 

“Rivi d’acqua scorrono dai miei occhi per la rovina della figlia del mio popolo. 

Il mio occhio versa lacrime senza smettere, senza interruzione, 

fino a quando il Signore guardi e veda dai cieli" מִשָמִים)‎ mm NIM pur). 

385 Cf. Sal 11,4; 12,2.9; 14,2; 31,20; 36,8; 45,3; 57,5; 58,2; 66,5; 89,48; 107,8.15.21.31; 115,16; Pr 
15,11; Ger 32,19; Ez 31,14; Dn 10,16. Cf. anche Н. HAAG, "E3125 ThWAT, I, 684; Е MAass, “os”, 
ThWAT, I, 88. 


386 СЕ L. JACQUET, Les Psaumes, I, 377-378. 


387 Cosi anche ALONSO SCHÓKEL - CARNITI, BARBIERO, BROYLES, DELITZSCH, KIRKPATRICK, 
KRAUS, ZENGER. Generalmente quelli che non vedono in Sal 14,1-3 l'immagine dell'umanità, basano 
la loro opinione sui vv. 4-7 del salmo. Nel commentario ai salmi di Briggs leggiamo: “This is not, 
as has been commonly supposed, an assertion of universal human corruption; but, as the context 
shows, of the total depravity of the impudent oppressors of the people of Yahweh’, The Book of 
Psalms, 106-107. La stessa opinione è presentata da BAETHGEN, CLIFFORD, LACH, RASHI, SEYBOLD. 
Secondo OESTERLEY e ANDERSON, si tratta piuttosto d'Israele; cf. W.O.E. OESTERLEY, The Psalms, 278; 
A.A. ANDERSON, The Book of Psalms. V. I. Psalms 1-72 (NCBC), Grand Rapids 1981, 132. L. JACQUET 
parla delle genti che circondano il salmista, Les Psaumes, I, 378. Non mancano i tentativi di vedere nei 
figli dell’uomo i gentili; cf. M. MANNATI, Les Psaumes, I, 168; A. LELIÈVRE - A. MAILLOT, Les Psaumes, 
I, 90. Secondo F. Hirzie, dalla categoria universale “figli dell’uomo” Israele dovrebbe essere escluso, 
come in Ger 32,20; Is 43,4; cf. Die Psalmen, I, 72. 
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d) דרש אֶתדאָלהים‎ Daun usi לראות‎ - “per vedere se ce un saggio, uno che cerca 
Dio" 

Lo scopo dello sguardo divino 6 chiaro: vedere se tra gli uomini cé un zo 

“un saggio” Lapposizione mzowns wan “uno che cerca Dio” precisa ancora meglio 
quale tipo di uomo sia II obiettivo della ricerca divina. 

Sia il ptc. Hifil Gap che la radice del verbo ,שכל‎ dalla quale deriva, hanno 
diversi significati difficili da classificare in modo soddisfacente**, Il verbo significa 
per lo più “fare attenzione, comprendere, essere o rendere intelligente, prosperare”. 
Nell'uso della radice si nota un legame tra quello che noi chiamiamo “intelligenza” 
(comprensione) e quello che chiamiamo “successo”. Si tratta del giusto uso della 
ragione umana che influisce sulla vita e la fa prosperare™. Lo stesso si può dire 
del significato del ptc. Hifil: משַכִּיל‎ è una persona che usando la sana ragione ha 
successo??, 

Oltre che nei titoli dei salmi la forma ptc. sg. Hif. botn ricorre 13 volte: 4 nel 
Salterio (Sal 14,2; 41,2; 47,8; 53,3) e 9 volte negli altri libri (1Sam 18,14-15; Gb 22, 
2; Pr 10,5.19; 14,35; 16,20; 17,2; 21,12). Quasi sempre il participio si riferisce a una 
persona”. In 1Sam 18,14-15 così è chiamato Davide quale uomo saggio, di suc- 
cesso, un successo dovuto alla presenza del Signore che è accanto а Ju" Nei libri 
sapienziali il personaggio ^v» si prende cura del povero (Sal 41,2), lavora e non 
dorme durante la mietitura (Pr 10,5), frena la lingua e cosi evita la colpa (Pr 10,19), 
sa come comportarsi nel tempo difficile (Pr 21,12) e reca vantaggio a se stesso (Gb 
22,2). L'uomo chiamato cosi suscita il favore del re (Pr 14,35), è chiamato beato (Sal 
41,2), troverà il bene (Pr 16,20), dominerà sui malvagi (Pr 17,2; 21,12) e riceverà 
l'eredità (Pr 17,2). Inoltre zz» è contrapposto da una parte al wan “spregevole, che 
si comporta vergognosamente e reca disonore" (Pr 10,5; 14,35; 17,2) e d'altra parte 
è giustapposto al mma בוטח‎ “chi confida nel Signore" (Pr 16,20), a pqs “giusto” (Pr 
21,12) o semplicemente al 722 “uomo” (Gb 22,2). 

In Sal 14,2 zv: è messo in parallelismo antitetico con ^2; (v. 1) e sinonimico 
con DONN .דרש‎ Questo sottolinea che il sw deve essere inteso come il tipo di 
uomo che in una certa situazione, probabilmente difficile, non é stolto, cioé non 


55 СЕ BDB, ad vocem bot; К. KOENEN, “250”, ThWAT, VII, 785. 


99» Cf. К. KOENEN, “bot, ThWAT, VII, 785. Che la questione del successo sia importante, 
viene sottolineato da SEBO che dice: “Zwischen Tun und Ergehen besteht ein schicksalwirkender 
Zusammenhang, der nicht blofi zum Erfolg (bzw. Misserfolg) führt, sondern zu Leben oder Tod”, 
M. SÆBØ, “o>w”, THAT, II, 827. 


* Cf. la definizione di К. Koenen: "Das Ptz. beschreibt das Tun und Ergehen des vernünftigen 
bzw. erfolgreichen Mensch’, "op, ThWAT, VII, 783. 


391 In Sal 47,8 l'espressione zv mit può essere intesa nel senso “cantate un maskil’, cioè un 
tipo di canto, oppure in senso avverbiale “cantate con arte’, cosi la LXX: Ante ovvetac. Secondo 
К. KOENEN il primo senso è più corretto; cf. “о>”, ThWAT, VIL 793. 

= Cf. 1Sam 18,14: a mim Satin 1379999 ויהי דוד‎ “Davide aveva successo in ogni sua impresa 
e il Signore era con lui”. La LXX ela Vg sottolineano l'aspetto intellettuale: ouviov / prudenter agebat 
(v. 14), GuvieL / prudens esset (v. 15). 
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perde la ragione negando Dio e facendo opere malvagie, ma è intelligente, saggio, 
cioè capisce che al posto di negare Dio, si deve cercarlo. Il significato di btn nel 
Sal 14 é religioso e sapienziale. Prendendo in considerazione il fatto che gli stolti 
confondevano, facevano fallire il piano del povero (v. 6), si puó dire che la parola 
assume anche il senso di “uno che non fallisce”, che avrà successo in una situazione 
difficile**. 

A volte si sollevano dubbi, nonostante la chiara tradizione dei traduttori anti- 
chi, sul fatto che ze» designi una capacità intellettuale’. Tale opinione, che vuole 
introdurre una divisione moderna, per non dire dicotomia, tra sapere e morale, 
non può essere accettata alla luce dei testi biblici dove ragione, dipendenza da Dio 
e morale sono cose inseparabili**. 

Inoltre, se probabilmente è una esagerazione dire che il own nel Sal 14 è il 
popolo di Dio, Israele, come ritiene Mannati?6, si può almeno supporre che il sal- 
mista desidera che il suo popolo non solo sia liberato dagli stolti (cf. v. 7), ma che 
non segua nemmeno la loro via", 

L'espressione אֶתאֶלהים‎ wan ("colui che cerca Dio") non introduce il nuovo tema 
della ricerca di Dio, ma piuttosto deve essere intesa come apposizione di zt» nel 
senso: Dio guarda se cé un saggio tale che cerca Dio. 

Il verbo דרש‎ “cercare, informarsi, consultare”, insieme al complemento og- 
getto "now mw può assumere due significati principali: cultuale e generico? 

Dato che il verbo דרש‎ con Dio quale oggetto diretto significa a volte “cercare 
Dio nella preghiera e nel culto” oppure “consultare Dio’, sembra sia possibile 
interpretare Sal 14,2 in senso cultuale. Nel v. 4 si dice che gli operatori d'iniquità 
“non invocano il Signore" e che “mangiano il pane”. Questa ultima espressione 


33 Contra L. ALONSO SCHOKEL - C. CARNITI, secondo cui "Tambivalenza semantica essere 
saggio/riuscire non sembra funzionare in questo contesto” I Salmi, I, 314. 

9 СЕ M. BLACK - Н.Н. Row ey (ed.), Peakes Commentary on the Bible, London et al. 1962, 415. 

19 Cf Н. KOSMALA, "Maśkil, JANES 5 (1974) 235. Cf. alcune traduzioni di “sw: LXX: cuviwv 
(1Sam 18,15; Sal 14,2; 41,2; 53,3), cuvier (1Sam 18,15; Pr 21,12), Guveréc (Pr 16,20), vońuwv (Pr 
10,5.19; 14,35; 17,2); Vg: "intellegens" (Sal 14,2; 53,3; Pr 14,35), "intellegit" (Sal 41,2), "prudenter" 
(1Sam 18,14); “prudens esset" (1Sam 18,15), "prudentissimus est" (Pr 10,19), “sapiens” (Pr 10,5; 17,2), 
"eruditus" (Pr 16,20), “excogitat” (Pr 21,12). 

3% Cf, M. MANNATL Les Psaumes, I, 170. 

397 | due protagonisti stanno agli antipodi del salmo, lo stolto è menzionato per primo, Israele 
per ultimo. 

3% Secondo С. SEGALLA, il verbo דרש‎ ha il senso fondamentale di “cercare per sapere’, ma 
anche domandare o ricercare per trovare, in senso personale; cf. “«Quaerere Deum» nei Salmi” in 
[ed. coll.] Quaerere Deum. Atti della XXV Settimana Biblica, Brescia 1980, 193-194. 

* Cf. BDB ad vocem wan; S. WAGNER, דרש"‎ , IhWAT, П, 318-326. 

^" CL BDB, ad vocem wan con i riferimenti biblici. In questa categoria è messo anche Sal 14,2 
e 53,3. 


“1 Cf. Gen 25,22; 1Sam 9,9; 1Re 14,5; 2Re 1,2-3. Cf. anche il Targum che in Sal 14,2 riporta: 
"chi cerca l'istruzione davanti al Signore” (mm אולפן מן-קדם‎ van). 
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è stata interpretata da alcuni come allusione alle funzioni sacerdotali*”. Nel v. 5 
si parla di ow (“1a”), dove lo spavento ha colto i malfattori. Se l'avverbio di luogo 
venisse inteso come il "tempio" (perché da Sion si aspetta la salvezza - v. 7), allora 
avremmo degli indizi che permettono di interpretare Gang was (v. 2) come 
unallusione a un'azione liturgica sul monte Sion**. 

Tuttavia l'interpretazione generica sembra da preferire. Innanzitutto, perché 
l'interpretazione dei vv. 4-5 in chiave sacerdotale proposta da Gunkel non é del tutto 
convincente. Gli indizi per prediligerla non sono evidenti ^. Poi, la prima sezione 
del salmo (vv. 1-3) ha un carattere molto generico e universale. Il Signore guarda 
dai cieli sui 2733. “figli dell'uomo” un sintagma che designa l'umanità e non solo 
il popolo d Israele. Anche l'uso del nome divino cow quale oggetto della ricerca 
è significativo‘. Non si tratta di cercare mm (cf. Sal 9,11; 34,5.11; 105,4), ma la 
divinità in senso generico (cf. Sal 69,33)“%, 

Data l'impossibilità di precisare ulteriormente il significato dellespressione 
crown woh, vorrei soltanto dire che in ogni caso si tratta di un'azione che avvicina 
il soggetto a Dio. In che senso? Come? Tramite che cosa? II Sal 14 non risponde 
a queste domande*”. I paralleli biblici che usano principalmente i verbi דרש‎ e wpa, 
per designare l'azione della ricerca, e i nomi mm e ,אֶלהים‎ per indicare l'oggetto di tale 
azione, mostrano alcune caratteristiche di tale azione: chi cerca Dio, lo troverà (Dt 
4,29; 1Cr 28,9; 2Cr 15,2) e avrà successo in diversi modi (2Cr 14,6; 2Cr 26,5; 31,21; 
Sal 22,27; 34,5.11; 69,13; Lam 3,25; Am 5,4.6). Chi non cerca Dio, sarà abbandonato 
e castigato (1Cr 28,9; 2Cr 15,2.15.20; Sal 9,11; Ger 10,21; Sof 1,6). 

Se in Sal 14,2 il saggio viene contrapposto allo stolto, anche la sua azione di 
cercare Dio deve essere contrapposta alla negazione di Dio da parte dello stolto 


402 Cf Н. GUNKEL, Die Psalmen, 232, E.-L. HOSSFELD - E. ZENGER, Die Psalmen (NEB.AT 
29), I, 102. 


43 К. SEYBOLD parla di “Aufsuchen Gottes im Gottesdienst"; cf. Die Psalmen, 66. Secondo 
A.A. ANDERSON, forse si tratta di "the worship of Yahwe"; cf. The Book of Psalms, 133. 


44 Secondo S. WAGNER, per poter parlare di contesto rituale della ricerca di Dio non basta usare 
il verbo ,דרש‎ nel testo devono ricorrere altri verbi che specifichino tale azione; cf. “0-7, ThWAT, II, 323. 


45 CC A.F. KIRKPATRICK, The Book of Psalms, 67. 


4% Cf. R. KITTEL, Die Psalmen, 43; W. STAERK, Lyrik. Psalmen, Hoheslied und Verwandtes. 3, 
Göttingen 1920, 237; Н. RINGGREN, “niba, ThWAT, I, 301. Secondo E. ZOLLI, si parla della ricerca 
di אֶלהִים‎ perché non si può pretendere da altri popoli che cerchino mm; cf. I Salmi, 27. B. DUHM 
spiega la scelta del nome divino niba in altro modo: “..dass es sich nicht um ein intimes Verhältnis 
zu Gott, sondern nur um die allgemeine Gottesfurcht handelt”, Die Psalmen, 39. Il Targum invece 
riporta alla fine del versetto il nome mm e non .אלה‎ 


407 Cf tuttavia il commento di E. PODECHARD: Thomme sensé, avisé, «cerche Dieu», cest-à- 
dire qu'il le consulte, senquiert de ce qu'il prescrit ou défend, évite ainsi le chátiment et s'assure les 
bienfaits dont Iahvé seul est le dispensateur” in Le Psautier. Notes critiques, I, 61. Cf. anche l'osserva- 
zione di G. SEGALLA: "Nei salmi propriamente sapienziali la ricerca di Dio acquista un carattere attivo 
[Sal 14||53; 119]; è ciò che l'uomo deve fare in relazione a Dio: la fedeltà, lo studio e il compimento 
dei suoi comandamenti” L'autore parla anche dell'aspetto “conoscitivo-volitivo del cercare Dio”; cf. 
“«Quaerere Deum» nei Salmi”, 195.208. 
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(v. 1)*%. In questa prospettiva si nota che la tensione dei primi versetti del salmo 


N 


non sta nellesprimere “поп cè Dio” / “сё Dio” Dio guarda non per vedere se ce 
uno che dica “Dio CC” ma uno “che cerchi Dio”. Non è cercato un saggio che dica 
“Dio esiste’, ma un saggio “che cerchi Dio” La contrapposizione tra “dire non cè 
Dio” (v. 1) e “cercare Dio” (v. 2) suppone due atteggiamenti opposti: quello dello 
stolto e quello del saggio. Davanti a che cosa? Probabilmente davanti a una situa- 
zione in cui Dio si nasconde e non agisce. Il punto di partenza del Sal 14 è il fatto 
che Dio in un certo senso non cè e questo non è solo l'impressione dello stolto. 
Il fatto stesso che Dio deve essere cercato implica che Dio non è vicino e visibile. 
Ma davanti a questo fatto l'uomo può reagire in due modi: come un 523, in modo 
stolto, cioè negando la presenza di Dio, oppure in modo saggio, come fa il sọn, 
cioè cercando colui che “si fa trovare” (Is 55,6). 

In Sal 14,2 non solo si mette in contrasto l'azione dello stolto con quella del 
saggio, ma si evidenzia pure la contrapposizione tra l'azione di Dio e quelle del 52. 
Dio non pensa nel chiuso del suo cuore se ci sia uno che lo cerchi. Egli si affaccia 
e volge lo sguardo verso gli uomini. Lo stolto non guarda per nulla, non fissa gli 
occhi là, dove si dovrebbe trovare Dio. Lateo nemmeno si pone la domanda se ci 
sia Dio. Dio che vede tutto, guarda per vedere; colui che sa tutto, si chiede se ci sia 
uno che intenda. Tutto il v. 2 sembra un paradosso: chi non cera, si affaccia; colui 
che è stato negato, dovrebbe essere cercato; chi cerca il “non esistente”, è chiamato 
saggio. 

Riassumendo l'immagine nel v. 2, si può notare che l'autore, descrivendo Га- 
zione di Dio, da una parte annuncia l'inizio dell'intervento divino e dall'altra critica 
indirettamente l'atteggiamento dello stolto ateo che non capisce e non cerca colui 
la cui presenza egli sta negando. Tale critica sarà espressa più direttamente nel 
versetto che segue. 


2.3.1.5. LA TOTALITÀ DELLA CORRUZIONE (V. 3) 


"en QW emm אין‎ mani Tam סר‎ en 
“Ognuno si è allontanato, insieme si sono guastati, 
non cè chi faccia il bene, non cè neppure uno” 


L'azione di Dio descritta nel v. 2 rivela ora i suoi effetti tramite le espressioni: 
a) 19 bon, b) row; vam, с) עשה-טוב‎ рх е d) aen ps. Quello che il salmista ha osser- 
vato dal suo punto di vista (v. 1) viene appoggiato dall'autorità massima (il Signore) 
nelle misure piu globali (dai “cieli” e sui “figli dell'uomo" - v. 2) e più dettagliate 
(v. 3 - “ognuno”, “insieme”). 


*5 СЕ H. GUNKEL, Die Psalmen, 232. 
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a) Gia le prime due parole del v. 3 esprimono la totalita della perversione 
umana*”. Il sostantivo con l'articolo bon “la totalità, tutto" suggerisce che ciò che 
segue si riferisce ai personaggi già menzionati, cioè ai “figli dell'uomo" su cui mm ha 
volto lo sguardo dai cieli*". Il singolare del verbo è dovuto alla forma del soggetto 
e sottolinea che la totalità riguarda ogni individuo*". 

Il verbo סור‎ rende l'idea del cambio di strada: “girare, staccarsi da, deviare, 
allontanarsi”. Il contrario è andare dritto senza deviare né a sinistra né a destra (cf. 
ad es. 1Sam 6,12; 2Re 22,2; Dt 2,27; 5,32; 17,11.20)*”. Nel Salterio a volte viene 
precisato che si tratta dell'allontanamento dai decreti di Dio (Sal 18,23) o dai suoi 
giudizi (Sal 119,102), dal male (Sal 34,15; 37,27) o dal salmista da parte dei nemici 
che lo circondano (Sal 6,9; 119,115; 139,19)4P?. In Sal 14,3, come in Ger 5,23, il verbo 
mo è usato da solo e può essere interpretato in senso generale, come un allontana- 
mento da Dio**. Oppure come un allontanamento dalla sapienza e dalla ricerca di 
Dio, perché di tali comportamenti si parlava nel у. 27%. La prima interpretazione 
include la seconda e sembra essere piu probabile anche alla luce della negazione 
generale di Dio: “non cè Dio” (v. 1(*% 

b) Lespressione successiva maa 177° "insieme si sono guastati" apporta una 
nuova sfumatura all'immagine dello smarrimento. Lavvebio mm ( insieme, “Puno 
con l'altro") sottolinea l'aspetto della perversione “comune” e non “indipendente”*”. 


4% Sull’uso di 55 per esprimere la totalità della corruzione; cf. Н. RINGGREN, “55”, ThWAT, 
IV, 150-151. 


40 СЕ BDB, ad vocem b>. 
41 Cf S.R. HirscH, The Psalms, Jerusalem - New York 1997, 93. 


42 Cf. L.A. SNIJDERS, ;סור"‎ IhWAT, V, 804. M. DAHOOD propone di tradurre "stubborn" (“osti- 
nato") in base ad un’altra radice (mb); cf. Psalms, I, 81. Cosi anche A.A. ANDERSON, The Book of 
Psalms, 133. Tuttavia l’immagine del cambio della strada saccorda meglio con il verbo “cercare” (v. 2). 


^5 Per le altre realtà da cui uno può allontanarsi o da cui può rivolgersi; cf. L.A. SNIJDERS, 
סוּר*‎ ; ThWAT, V, 804-809. 


44 Il verbo סור‎ è usato a volte per designare l'apostasia d’Israele; cf. Es 32,8; Dt 9,12; 11,16; 
Н. PERENNES, Les Psaumes traduits et commentés avec préface du R. Pere Condamin, Saint-Pol-de-Léon 
1921, 28. W.E. BARNES, The Psalms, I, 58. L.A. SNIJDERS propone per il Sal 14 il significato non solo 
di “abweichen” (allontanarsi), ma anche di “abtrünnig sein" (essere infedele, rinnegato, apostata); cf. 


cf. anche Dt 7,4;‏ ;סור ThWAT, V, 804. Per il motivo di allontanarsi da Dio espresso con il verbo‏ ; סור" 
1Sam 12,20; 2Cr 25,27; 34,33; Gb 34,27; Ger 17,5; 32,40; Ez 6,9.‏ 


45 Sembra che solo Sal 34,15 metta in parallelo antitetico i verbi “cercare” e “allontanarsi”: 
"Allontanati (סור)‎ dal male e fa’ il bene, cerca (upa) la pace e perseguila”. 

^ Uminterpretazione interessante del verbo סור‎ è stata proposta da E. ZOLLI che scrive: “tra- 
durre come fanno i Settanta e 1 traduttori moderni all'unisono 6 cioè «si scostano, deviano» è cosa 
estremamente pericolosa [...]. Tutti hanno deviato dall'umanità primigenia, voluta dalla creazione. 
Cosa bella, ma non vera. Sar è un aramaismo biblico e significa: tutti sono malodoranti”. Cosi il verbo 
è in piena sinonimia con l'espressione im} 7m: che ZOLLI traduce: “tutti sono in decomposizione”; 
cf. I Salmi, 25. 


^" Cf. L.C. FILLION, Le livre des Psaumes, 48; C.A. BRIGGS - E.G. BrIGGS, The Book of Psalms, 
110. Cf. inoltre l'opinione di H.-J. FABRY: “Das Adv. und Adj. qualifizieren eine übergeordnete Tátig- 
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La corruzione viene rappresentata come un male strutturale‘!8, Il verbo אלח‎ “cor- 
rompersi" *? ricorre nella Bibbia ebraica soltanto 3 volte (Sal 14,3; 54,4; Gb 15,16). 
Alla lettera potrebbe significare il "cagliare, inacidirsi" del latte (se si opta per la 
provenienza di אלח‎ dall’araboalaha)*”, ma metaforicamente designa l'uomo inu- 
tile o corrotto. Posto in parallelo con il verbo 2vn, sia in Sal 14,3||53,3 che in Gb 
15,16, puó assumere la sfumatura di una corruzione detestabile, abominevole, che 
è difficilmente sopportabile 03011 


keit dahingehend, dass sie nun die Konnotation des «miteinender, gleichzeitig, zusammen, insgesamt 
erhalt»”, in “чп”, ThWAT, Ш, 599. 


48 Cf. F-L. HOSSFELD - E. ZENGER, Psalmen (HThKAT), 83. 


4 Cosi BDB, GESENIUs, HALOT, ad vocem nba. Il significato è probabile. Secondo ZORELI, il 
verbo significa: pervicax, obstinatus, refractarius est, rebellavit, ptc. rebellis, inoboediens"; cf. ad vocem 
nba. Il Targum traduce: Sal 14,3: איתרשלו‎ “sono diventati negligenti”; 53,4: איטנפו‎ “si sono contaminati”; 
La LXX: )X0C00ეთVV - “sono diventati inutili, senza valore"; AQUILA (Sal 53): ouverAaknoav “sono stati 
congiunti/uniti. VL, PsGa e PsRo seguono la LXX: "inutiles facti sunt”; IuHe traduce: “conglutinati 
sunt” - “incollati, stretti insieme” (Sal 14) e “pariter adhaeserunt” - “egualmente/allo stesso modo si 
sono attaccati” (Sal 53). 


40 СЕ BDB, GESENIUS, ad vocem пох. ZORELL rimanda anche all'arabo lahha 4 “(iumentum) 
refractarium procedere recusat" HALOT riporta anche la derivazione accadica: alahu “to be plenteous, 
ample”; cf. ad vocem .אלח‎ Tuttavia l'articolo di С.К. DRIVER, menzionato da HALOT, riporta anche 
l'accadico ullubum е hanabum “to be luxurious’, rabùm “to copulate’, rakabum “to mount” riāšum “to 
exult" e parlando di alahu (= HALOT alahu?) spiega che “the ideogram describes dates as of poor 
quality, obviously as «overripe, going bad, rotten» [...]. The semantic development is clear: to be lavish 
or profuse, abundant or superabundant, plentifully supplied, ripe or overripe, rotten and stinking”. 
DRIVER analizzando anche l'arabo alaha conclude: “The extraordinary agreement in the usage of the 
Acc. and Arab. verbs is strong evidence that the lexicographical tradition is sound; consequently the 
Hebr. dictionaries are justified in citing the Arab. verb in this connection. The Hebr. тех; therefore 
has almost exactly the sense of the Engl. «rotten», which can be applied not only to literal putrescence 
but also to moral corruption, in “Hebrew Roots and Words, WO 1,5 (1950) 408. La maggioranza 
dei commentari menziona la possibile derivazione di ny) dall'arabo, tuttavia nei pochi studi sugli 
eventuali prestiti dall'arabo in ebraico biblico, oltre l'articolo di DRIVER citato sopra, non si menziona 
il caso di mix); cf. A. GUILLAUME, Hebrew and Arabic Lexicography. A Comparative Study, Leiden 
1965; |. KALTNER, The Use of Arabic in Biblical Hebrew Lexicography (CBQ.MS 28), Washington 1996. 
Inoltre se il prestito dovesse venire dall'arabo nascerebbe la domanda circa la datazione dei Sal 14||53. 
Il testo dovrebbe essere piuttosto tardivo. La problematica della lingua araba antica è complessa, ma le 
prime attestazioni provengono da fonti assire del IX sec., invece le prime iscrizione risalgono all VIII 
sec. (“Ancient North Arabian”) o al VI sec. (“Old Arabic”); cf. M.C.A. MACDONALD, “Ancient North 
Arabian’, іп R.D. Wooparp (ed.), The Cambridge Encyclopedia of the Worlds Ancient Languages, 
Cambridge 2005, 488-490; S. PROCHÁZKA, “Arabic”, in K. Brown (ed.), Encyclopedia of Language © 
Linguistics, Amsterdam et al. 2006, I, 423. 


4! Cf. la traduzione di J. DUPERT (Aapidec ённєтрос, sive metaphrasis libri Psalmorum Graecis 
versibvs contexta, Cambridge 1666): “Tous sont inutiles, et répandent une odeur trés-pernicieuse" 
Nota e traduzione francese secondo J.P. MIGNE et al., In Job et in Psalmos commentaria, 1369. 

! Gb 15,16 si usa questo verbo per descrivere "l'uomo detestabile e corrotto (now» эрг), che 
beve Piniquita come acqua” Il tema dell'abominio viene ripreso nel Sal 14 al v. 1 (nby (הַתְעִיבוּ‎ quello 
dell'iniquità al v. 4 (ys "295-5=). 
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Questo tipo di corruzione segue l'allontanamento. Cosi si evidenzia di nuovo 
il legame tra la fede e la condizione dell’uomo”. Si tratta della stessa logica che si 
trova all'inizio del salmo, dove la negazione di Dio portava alla corruzione. Solo 
che nel v. 3 tramite le precisazioni “ognuno”, "insieme" si vede in modo più chiaro 
la totalità della perversione che si rivolge contro chi la pratica. 

c) Il salmista proseguendo nella rappresentazione dei “figli delluomo” ri- 
prende l'espressione עשהדטוב‎ px dal v. 1. La ripetizione non sembra casuale. Grazie 
a questa ripetizione viene chiarito in maniera sottile che nei vv. 1.3 si tratta degli 
stessi soggetti. In questo modo si crea anche un legame tra i soggetti presentati nel 
v. 3 eil 52) (v. 1). Se tutti i “figli dell'uomo" hanno deviato, è chiaro che tra di loro 
devono esserci anche gli stolti. Ma si puó dire che tutti coloro che hanno deviato 
sono gli stolti del v. 1? Ritengo che si possa rispondere a questa domanda positi- 
vamente. Anche se l'autore non definisce i figli dell'uomo come “stolti’, il legame 
avviene tramite le loro azioni. Se gli stolti negano Dio, sono corrotti e compiono 
azioni abominevoli (v. 1), essi devono coincidere con coloro che si allontanano e si 
corrompono (v. 3). Se i figli dell'uomo sono corrotti e girano le spalle (v. 3), devono 
essere anchessi tra quelli che negano Dio, secondo la logica del v. 1. Inoltre il verbo 
סור‎ sembra esser opposto al דרש‎ del v. 2**. Se i figli dell'uomo si allontanano dalla 
strada della ricerca, non sono saggi ma stolti. 

d) L'autore conclude il versetto con le parole "nx"za px “non cè neppure uno”. 
L'uso dell'avverbio na per porre l'accento sulla parola чп“ evidenzia la mancanza 
di qualsiasi eccezione. In un certo senso, si puó parlare di ironia. Lo stolto diceva 
che “non cè Dio” invece in realtà “non cé uomo, almeno un uomo che agisca 
bene. Il fatto che l’autore non abbia finito la frase dopo la ripetizione del sintagma 
עשהדטוב‎ px, come avviene nel v. 1, suggerisce che non solo il contenuto delle espres- 
sioni nel v. 3, ma anche la posizione speciale di mara px voglia mettere in evidenza 
la totalità della corruzione. 

Riassumendo la gravità della situazione descritta nel v. 3, si può dire che quat- 
tro volte, in diverso modo, si sottolinea la misura della depravazione dei 517x732. 
La corruzione totale degli uomini è mostrata nell'aspetto individuale (“ognuno” 
comune (“insieme”), morale (“che fa il bene”) e universale (“neppure uno”). Alla 
luce dell’intera sezione (vv. 1-3) si può parlare anche della corruzione del pensiero 
(v. la) e del comportamento (vv. 1b.3). Questa immagine negativa degli uomini ha 
paralleli biblici (Gen 6,5.12; Sal 12,2; Is 59,3-8; 64,4-6; Ger 5,1-6; 6,28; 9,1-5; Mi 
7,1-6), ma mai con un vocabolario così netto. 

Di fronte all'immagine della corruzione totale dell'umanità alcuni studio- 
si preferiscono parlare di immagine iperbolica: in realtà non tutti sarebbero 


42 CL К. SEYBOLD, Die Psalmen, 67. L'autore parla della connessione tra fede e morale e ri- 
manda anche a Pr 14,14. 


43 СЕ С. CASTELLINO, Libro dei Salmi, 790. 


44 Così BDB, ad vocem na. 
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corrotti‘. Tuttavia, questo aspetto diventa evidente soltanto alla luce dei vv. 4-7, 
in cui la prospettiva si restringe al popolo d'Israele. La totalità della corruzione dei 
vv. 1-3, caratterizzata dallesclusione di qualsiasi eccezione, ribadita in diversi modi 
nel v. 3, dà l'impressione che non si deve pensare "se ci sono eccezioni e quante 
sono” ma piuttosto “quanto grande è la corruzione, quando Dio viene negato”. 


2.3.1.6. GLI “A-TEI” SI RIVELANO “ANTI-UOMINI” (v. 4) 


змор לא‎ "mm опо 1958 אֹכְלֵי עַמִי‎ pw כָּליפַעָלִי‎ or gan 
“orse non hanno saputo tutti gli operatori d iniguita? 

Mangiatori del mio popolo hanno mangiato il pane, 

il Signore non hanno invocato” 


Il v. 4 - chiamato giustamente da Terrien “the core verse’ - richiede unatten- 
zione particolare, dovuta anche alla problematica sintattica del brano. La spiegazione 
sarà condotta secondo la triplice divisione proposta nell'analisi sintattica ($2.1.4.3). 


a) און‎ 2555 wm won - forse non hanno saputo tutti gli operatori d'iniquità?” 

Il dcs dell'intero versetto dipende in gran parte dall'interpretazione 
dell'avverbio interrogativo ҳл "forse non?" ^, Quando ҳол (o xibn) sta all'inizio 
della proposizione, puó essere inteso in tre modi principali: 1) come una domanda 


925 Cosi ad es. CALEs, GUNKEL, JACQUET, LEPIN, OESTERLEY, PADOVANI, SCHAEFER, SCHNEI- 
DER, ZENGER. Altri spiegano che "tutti" si riferisce solo agli atei, a quelli corrotti e non a tutti i figli 
dell'uomo (BARNES, BRIGGS, HOBERG, OLSHAUSEN, SCHNEIDER). Alcuni rintegono che la totalità 
della corruzione non sia un'immagine iperbolica (BROYLES, KÓRTING, KRAUS, OEMING). Il problema 
della totalità descritta nei vv. 1-3 nasce dal fatto che nei versetti seguenti si parla di *mio popolo" 
(v. 4), "generazione del giusto" (v. 5) e “povero” (v. 6). Gli esegeti che optano per una visione non 
iperbolica spiegano il mutamento della prospettiva in diversi modi. Secondo C. C. BRovrEs, Dio ha 
trovato corrotti tutti, ma alcuni sono chiamati *mio popolo" (v. 4) e "generazione giusta" (v. 5) in 
base alla grazia divina e non perché non siano corrotti; cf. Psalms. Based on the New International 
Version (NIBC), Peabody 1999, 89-90. M. OEMING spiega che i poveri non sono giusti da se stessi, ma 
nonostante la loro malvagità in una situazione difficile confidano in Dio e questo li differenzia dagli 
stolti che negano Dio; cf. Das Buch der Psalmen, 108. Cf. anche l'opinione di II-I. Kraus: “Auch wird 
man die Ausschließlichkeit des Urteils nicht als leidenschaftliche Übertreibung verstehen dürfen; 
sie entspricht vielmehr der radikalen und totalen Schuldenthüllung des Alten Testaments, die durch 
keine andersartige Vorstellung zu relativieren ist, Psalmen, I, 251. 


?$ СЕ S. TERRIEN, The Psalms. Strophic Structure and Theological Commentary (Eerdmans 
Critical Commentary), Grand Rapids - Cambridge 2003, 163. 


“7 Per la problematica del significato di xn; cf. Н.А. BRONGERS, "Some Remarks on the Biblical 
Particle h:lö”, in B. ALBREKTSON et al., Remembering All the Way. A Collection of Old Testament Stud- 
ies Published on the Occassion of the Fortieth Anniversary of the Oudtestamentisch Werkgezelschap in 
Nederland (OTS 21), Leiden 1981, 177-189; M.L. BROWN, “«Is It Not?» or «Indeed!». HL in Northwest 
Semitic’, Maarav 4 (1987) 201-219; D. SIVAN - W.M. SCHNIEDEWIND, "Letting Your «Yes» Be «No» in 


Ancient Israel. A Study of the Asseverative לא‎ and хәл”, JSSt 38 (1993) 209-226. 
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retorica dopo la quale si aspetta una risposta affermativa: “certo che §1!”“2პ; 2) come 
una semplice domanda senza specificare se si presupponga una risposta positiva 
o negativa^*; 3) come unesclamazione “ecco!”*°. Oltre ai significati già accennati, 
si nota che in parecchi casi хол vuole dare enfasi, suscitare interesse, concentrare 
l'interlocutore su una realtà che é importante per chi parla, ma non sembra essere 
cosi importante per 61 

L'idea di attirare il lettore o l'uditore tramite la domanda x» sembra evidente 
nel caso del Sal 14. Dopo la descrizione della corruzione totale degli uomini (vv. 
1-3) il lettore si aspetta una qualsiasi reazione. Lautore non procede con la puni- 
zione divina come avviene in Gen 6,5-7 e nemmeno con la preghiera come in Sal 
10,12-15. Dopo aver descritto lo smarrimento dei figli dell'uomo, il salmista fa 
appello alla conoscenza, mostrando cosi ancora una volta (cf. 53) - v. 1, zd - v. 
2) che il tema del “capire, sapere" è molto importante nel fatto della corruzione. 

In quest'ottica sembra improprio interpretare la domanda come una semplice 
curiosità che vuole informarsi sullo stato della conoscenza dei malfattori. Nemme- 
no sembra essere appropriata la spiegazione secondo cui la domanda è puramente 
retorica, nel senso: si sa che i malfattori capiscono bene e la domanda deve solo 
evidenziare la loro conoscenza. Linterrogazione non può essere intesa in senso 
positivo: “loro capiscono bene, ma fanno tali e tali azioni”, perché il testo non 
intende creare l'impressione che uno può sapere bene, ma fare il male. è vero che 
si aspetta una risposta positiva ma di fatto la risposta ё negativa**. Lo scopo prin- 


4% CL СКС $150e; CLINES, ad vocem © e ad vocem ,לא‎ punto 10; GESENIUS е ZORELL, ad vo- 
сет xb; KONIG, Wörterbuch, ad vocem xb. Tra i molti esempi che possono essere citati; cf. almeno 
quelli dal Salterio: Sal 44,22; 55,9; 60,12; 85,7; 94,9-10; 108,12. Così la domanda è intesa in Sal 14,4 
da BEAUCAMP, CONTI, PODECHARD, SAN PEDRO. Cf. soprattutto S.A. IRVINE, A Note on Psalms 14:4’, 
JBL 114 (1995) 463. 


‘9 CL HALOT, ad vocem ,לא‎ dove non si fa distinzione tra il carattere positivo o negativo della 
risposta aspettata. Così anche CLINEs, ad vocem ,לא‎ punti 1d e 2g. Lesempio più chiaro che la domanda 
non deve essere positiva si trova in Zc 4,5: om ND aaki now mamma гот, Nibn “«Non comprendi ciò 
che significano queste cose?». Risposi: «No, mio signore!» Similmente in Zc 4,13. La maggioranza 
degli esegeti riconosce in Sal 14,4 una riposta negativa: i malfattori in realtà non capiscono. 


15° Cf l’uso dinbnin Gn 13,9 (LXX: otk 1600; Vg: “ecce”); Gen 37,13; 2Re 15,21; Sal 56,15 (LXX: 
kat e Vg “et”); Am 5,20; KONIG, Wörterbuch, ad vocem Nb; ZORELL, ad vocem xb. 


41 Cf. Rt 2,8, Sal 85,7. Secondo GESENIUS, Nb] seguito da qatal designa anche unesortazione 
nel senso “höre mal": cf. ad vocem Nb. Cf. anche l'opinione di ZORELL riguardante хол: “frequenti usu 
rhetorico, quo res non ut dubia ponitur, sed ut nota et evidens enuntiatur”, ad vocem xb. Cf. anche 
losservazione di BDB: *It has a tendency to become little more than an affirm. particle, declaring 
with some rhetor. emph. what is, or might be, well known, ad vocem w^. 


42 Cf J. GOLDINGAY, Psalms, I, 210. Anche secondo la traduzione della LXX (oùyi) e della Vg 
(nonne) la domanda richiederebbe una risposta positiva. Riguardo all'uso di odyt; cf. l'opinione di 
T. MURAOKA: "positioned at the very beginning of a sentence which expects an affirmative answer” in 
A Greek-English Lexicon of the Septuagint. Chiefly of the Pentateuch and the Twelve Prophets, Louvain 
- Paris - Dudley 2002, ad vocem odyt. Secondo Thayers Greek Lexicon (ad vocem oùyi), 0ხXL nelle 
domande è usato per “asking what no one denies to be true”. Cf. anche BAUER-DANKER, ad vocem 
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cipale dell'interrogazione non sta nella linea della *risposta positiva o negativa". 
La domanda ידעו‎ кол assume piuttosto il senso di un rimprovero che suonerebbe 
cosi: “Forse non hanno capito? Dovrebbero capire! Perché non hanno capito?!"*?, 
Perciò l'avverbio хол non è usato per dichiarare la conoscenza dei malfattori o la 
mancanza di essa, ma piuttosto per rimproverare la discordia tra il comportamento 
е la facoltà della comprensione**. 

Il fatto che il verbo w”: sia usato nel Sal 14 in senso assoluto rende ancora 
pit difficile la precisazione del significato dell'interrogazione nel v. 4. Non viene 
detto di quale comprensione si sta parlando e che cosa i malfattori non abbiano 
capito o non capiscano™. 

Una certa luce interpretativa puó essere offerta dai paralleli biblici. Nella Bibbia 
la domanda הלא‎ (o (הַלוּא‎ riferita al verbo ידע‎ ricorre 17 volte** e solo nei Sal 14 e 53 
è posta alla terza persona, in altri casi l'interrogazione viene indirizzata in modo 
diretto al popolo (ad es. Is 43,19; Ez 17,12) oppure a una persona singola (ad es. 
2Sam 2,26; Zc 4,5.13). Oltre ai Sal 14 e 53 il verbo ידע‎ è usato in senso assoluto 
in Is 40,21.28. Ambedue le ricorrenze appartengono a un brano in cui il popolo 
d'Israele è richiamato alla consapevolezza di “chi è il Dio vero?”*”. Significativo 
è anche l'uso della domanda הלא‎ in Is 43,19 e Ez 17,12. Il popolo d'Israele è chia- 
mato a comprendere le cose che accadono: capire che cosa le altre nazioni fanno 
al popolo (Ez 17,11-24( e che cosa fa a lui e per lui Dio stesso (Is 43,1-28)**. Nel 
contesto la relazione con Dio appare come fattore importante (Is 43,21; Ez 17,18-19). 


obxL. Riguardo a “nonne”; cf. L. CASTIGLIONI - S. MARIOTTI (ed.), Il vocabolario della lingua latina, 
ad vocem “nonne”. 


4? Si nota inoltre che il verbo ידע‎ è usato anche per denotare la conoscenza di un misfatto; 
cf. P. BOVATI, Ristabilire la giustizia. Procedure, vocabolario, orientamenti (AnBib), Roma 1997, 59. 


4% Cf. Gen 44,15; Сас 15,11; 2Sam 11,20; 2Cr 13,5-6; Is 40,27-28. 


^5 Gli esegeti hanno proposto diverse spiegazioni per trovare loggetto implicito del verbo ידע‎ in 
Sal 14,4; cf. alcune di esse: non sanno che si comportano in modo stupido? (OLSHAUSEN); non sanno 
che Dio li vede e punirà? (BRIGGS); non sanno che avranno paura? (PODECHARD); non sapevano che 
la loro condotta non resterà impunita? (KISSANE); non conoscono l'imminente punizione o la loro 
responsabilità nei confronti di Dio? (ANDERSON); si rendono conto di quello che stanno facendo? 
(Ravasi); non conoscono che Dio premia e castiga? (CONTI). 


5$ Cf. Gen 44,15; Сас 15,11; 1Sam 20,30; 2Sam 2,26; 3,38; 11,20; 19,23; 2Cr 13,5; 32,13; Sal 
14,4||53,5; Is 40,21.28; 43,19; Ez 17,12; Zc 455.13. 


437 “Forse non lo sapete, non l'avete udito? Non vi è stato forse annunciato dalbinizio? Non 
avete compreso le fondazioni della terra? Egli siede al di sopra della volta del mondo, i cui abitanti 
sono come cavallette. Egli distende i cieli come un velo, li dispiega come una tenda in cui si abita" (Is 
40,21-22); "Non lo sai forse? Non l'hai udito? Il Signore é un Dio eterno; egli ha creato i confini della 
terra, non si affatica e non si stanca, la sua intelligenza é insondabile" (Is 40,28). 


^5 “D? dunque alla casa ribelle: Non capite cosè questo? (nw? слот хол) Di’: è venuto il re 
di Babilonia a Gerusalemme, ne ha preso il re e i capi, portandoseli a Babilonia" (Ez 17,12). 


* "Ecco io faccio una cosa nuova: essa già si produce, non la riconoscete (лїрлп xibn)? Si, 


apriró nel deserto una strada, metteró fiumi nella steppa" (Is 43,19). 
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Inoltre due paralleli del Salterio sembrano significativi, anche se non conten- 
gono la domanda .הלא‎ In Sal 92,7 si dice che "l'uomo insensato non conosce e lo 
stolto non comprende questo” (nxt"ns "ag: Dom рт לא‎ warum). Si tratta della 
conoscenza "delle opere e dei pensieri di Dio" (v. 6). Anche se le parole usate per 
designare lo stolto (762) e le opere (מעשיף)‎ sono diverse da quelle usate nel Sal 14, 
si puó notare una certa parentela. Il caso piü interessante sembra essere Sal 79,6- 
7: "Riversa la tua ira sulle nazioni che non ti conoscono (לא-יךְעוף)‎ e sui regni che 
non invocano il tuo nome (wp? х5), poiché hanno divorato Giacobbe אֶת"יעקב)‎ Sax) 
e hanno devastato la sua dimora" I temi del non conoscere, del non invocare il 
Signore e del divorare il popolo sono uguali a quelli presenti nel Sal 14. 

Sia i paralleli riportati sopra che il tema del Sal 14 portano a cercare l'inter- 
pretazione di w”; wb in Sal 14,4 in base al rapporto: “situazione difficile - atteg- 
giamento verso Dio”. Dato che la tensione dei vv. 1-3 era basata sullopposizione 
“negare Dio” - “cercare Dio” la quale verrà ripresa nei vv. 4-6 con il binomio “op- 
primere il popolo di Dio" - “non invocare Dio, essere contro Dio”, si può pensare 
che 1 malfattori siano rimproverati per il fatto di non avere la conoscenza di Dio*”. 
Non hanno capito chi é Dio (che é giudice; cf. Sal 10,11-16; 12,6) e non hanno 
compreso come comportarsi nella situazione in cui Dio sembra essere passivo (si 
deve cercare Dio, v. 2; cf. Sal 10,11). 

La domanda circa la conoscenza riguarda i personaggi chiamati y ~byb-b> 
"tutti gli operatori diniquita. Il sintagma yw פעלי‎ è unespressione tecnica etico- 
giuridica, caratteristica del Salterio (16 ricorrenze su 23)“!, per designare quelli 
che compiono il male, i malfattori. Il termine é usato 23 volte come locuzione fissa 
ps “bya e solo in Pr 30,20 il verbo bya è usato in forma finita: la donna adultera 
“mangia, si asciuga la bocca e dice: «Non ho fatto alcun male!»” (рх "nhvs"x7). 
Dato che la locuzione ricorre sempre al plurale, si tratta di un male strutturale, di 
un fenomeno di gruppo**. 

Il tentativo di trovare un gruppo preciso indicato dal nome ps פעלי‎ sembra inu- 
tile, perché il termine è molto generico**. Il carattere generale del termine ns פעלי‎ 
si nota dalle espressioni con cui gli “operatori d'iniquità" sono messi in parallelo: 


40 In questa linea anche |. GOLDINGAY; cf. Psalms, I, 214-215. Н.В. HUFFMON, dopo aver stu- 
diato l'uso tecnico dei verbi šak- (ittita) е idü- (accadico) nei trattati internazionali, cerca tale uso 
tecnico anche nellebraico .ידע‎ Secondo lui, in alcuni passi il verbo designa la conoscenza del sovrano 
da parte del vassallo, cioé che Israele deve riconoscere Dio come il suo unico e legittimo sovrano. 
Questo significato sarebbe plausibile anche in Sal 14,4||53,5; cf. “The Treaty Background of Hebrew 
Yada”, BASOR 181 (1966) 35-36. 

^! Cf. Gb 31,3; 34,8.22; Sal 5,6; 6,9; 14,4; 28,3; 36,13; 53,5; 59,3; 64,3; 92,8.10; 94,4.16; 101,8; 
125,5; 141,4.9; Pr 10,29; 21,15; 30,20; Is 31,2; Os 6,8. Nella traduzione italiana del THAT il calcolo delle 
ricorrenze di yw bys è riportato erroneamente: 32 al posto di 23; cf. R. KNIERIM, “тж”, DTAT, I, 71. 

^? Cf. E-L. HOSSFELD - E. ZENGER, Psalmen (HThKAT), 84. E. ZENGER spiega inoltre che i ‘ps 
TM non sono i nemici privati del salmista. Cosi anche H.-J. Kraus, Psalmen, I, 249. 


^5 CC R. KNIERIM, “ух”, THAT, I, 82; K.-J. ILLMAN, “Sve”, ThWAT, VI, 699. Secondo K.-H. BER- 
NHARDT l'uso di yw non è caratteristico di un tipo particolare di azioni malvagie, ma indica “eine 
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win (Sal 59,3),‏ דָמִים ,)94,3-4 ;92,8 ;28,3 (Sal‏ רשעים ,)5,6 (Sal‏ הוֹלְלִים ,)34,8 (Gb‏ אַנְשִׁי"רְשַׁע 
e v2 (Sal 64,3; 94,16; Is 31,2), 28 (Sal 92,10); yns"vu" (Sal 101,8). Nonostante il‏ 
carattere generico del sintagma, alcuni cenni sono significativi.‏ 

Latteggiamento del Signore e del salmista riguardo agli "operatori d'iniquità" 
è indubbiamente negativo: non possono nascondersi dal Signore (Gb 34,22), sono 
odiati dal Signore (Sal 5,6), il Signore © la loro distruzione (Pr 10,29) e si ergera 
contro quanti cercano l'aiuto da quelli che operano l'iniquità (Is 31,2). Il salmista 
chiede di essere lontano da loro (Sal 6,9), di non essere trascinato via con essi (Sal 
28,3), di essere liberato da loro (Sal 59,3), protetto dalla loro assemblea (Sal 64,3), 
preservato dalle loro insidie (Sal 141,9), di non operare e non mangiare con essi (Sal 
141,4), di trovare uno che possa erigersi per lui contro di loro (Sal 94,16), infine il 
salmista fa di tutto per estirparli dalla città santa (Sal 101,8). 

Anche la fine dei ys bys è chiara: la sventura è la loro sorte (Gb 31,3), sono 
caduti (Sal 36,13), saranno distrutti anche se ora fioriscono (Sal 92,8) e dispersi 
(Sal 92,10). Con loro andranno anche quelli che si traviano per sentieri tortuosi 
(Sal 125,5). La fine dei malfattori 6 dovuta alle loro azioni: parlano di pace ai loro 
vicini, mentre la malizia é nel loro cuore (Sal 28,3); parlano con arroganza (Sal 94,4), 
sono omicidi (Os 6,8-9), e fare ció che é retto sarebbe per loro la rovina (Pr 21,15). 

Nel Sal 14 i personaggi chiamati pix *Syb-b>, pur assumendo un carattere gene- 
rico come negli altri casi, portano anche certe peculiarità. La totalità espressa tramite 
о> rimanda ai personaggi e alla situazione dal versetto precedente נְאֶלְחוּ)‎ mm mb bon). 
Il participio פעלי‎ designa non solo una pluralità di soggetti ma sinquadra bene nel 
vocabolario dell'azione" (522) - v. 1, ne» - vv. 1.3). L'uso del sostantivo px ( mal- 
vagità, ingiustizia") sottolinea il fatto che le azioni dei malvagi sono ingiustificate, 
opposte a Dio, е devono essere condannate‘. Anche il parallelo con zi5-nbv rivela 
la valutazione e il giudizio di tali azioni: dove non cè “chi agisca bene”, compare “chi 
commette iniquità”, Gli empi non solo non fanno il bene, ma essi stessi producono 
l'opera malvagia. 

Una precisazione ulteriore di chi sono iin פעלי‎ nel Sal 14 sembra impos- 
sibile. La proposta di Mowinckel, per cui il termine designava “gli incantatori”, 
non si fonda su argomenti convincenti‘. Lo stesso si può dire della spiegazione 
recente di Terrien che parla di professionisti magi e astrologi‘. Più sicuro è optare 
per l'opinione che, basandosi sui paralleli presi dalla tradizione profetica, vede nei 


den Menschen insgesamt prägende grundsätzliche religiós-ethische Verhaltenweise” in "nx, ps ל פעלי‎ 
ThWAT, I, 154; cf. anche pp. 156-159. 


44 СЕ R. KNIERIM, “рх”, THAT, I, 83-84. Dio non è mai il soggetto delloperare nx, ma può 
provocare la nym; cf. Ger 4,6; 6,19; Mi 2,3. 


45 Cf. S. MOWINCKEL, Psalmenstudien. I-VI, Amsterdam 1966, I, 34.70; R. KNIERIM, “к”, 
THAT, I, 82. 


46 Cf. S. TERRIEN, The Psalms, 165. 
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del Sal 14 una particolare classe del popolo o una categoria professionale‏ פעלי און 
che vuole sfruttare a proprio vantaggio chi è debole e non protetto dalla legge.‏ 


b) zn? 1958 vay “bok - “mangiatori del mio popolo hanno mangiato il pane” 

L'espressione, che significa letteralmente: “i mangiatori (quelli che mangiano) 
del mio popolo hanno mangiato il pane’, è composta di due elementi: il tema del 
mangiare il popolo e quello di mangiare il pane. Il primo rappresenta in modo 
metaforico l'oppressione, lo sfruttamento del popolo‘. Il secondo è una locuzione 
frequente che vuol dire semplicemente “mangiare” o “nutrirsi ““, La connessione di 
queste due immagini non è chiara e può essere intesa principalmente in tre modi”". 

1) I malfattori mangiano il popolo come si mangia il pane. Così si sottolinea 
la facilità e quotidianità delloppressione del popolo‘. In questo senso traduce la 
Vg: “qui devorant plebem meam sicut escam panis”. La LXX è meno chiara, ma 
anchessa può essere d'appoggio a questa interpretazione: oi kateodiovtec Tov 0 
uou BpwoeL &ptov. 

2) I malfattori da una parte mangiano (opprimono) il popolo e dall'altra 
mangiano tranquillamente il pane, cioé passano senza scrupolo dai crimini alla 
vita quotidiana. Cosi si mette in evidenza la mancanza della consapevolezza degli 
operatori d’iniquita®”. 

3) I malfattori mangiano il pane, cioé vivono, a prezzo del popolo. Cosi si 
sottolinea che il benessere degli operatori d'iniquità é dovuto allo sfruttamento 
degli altri^?. 

Senza decidere quale di queste spiegazione sia la piu plausibile, si nota che in 
ogni caso l'immagine trasmette in modo suggestivo la gravità delloppressione del 
popolo da parte di quelli che non hanno conoscenza di Dio e sono chiamati px “bub. 
Il *mio popolo" designa Israele (cf. v. 7). L'esame di alcuni passi biblici che conten- 
gono il tema del “mangiare il popolo” dovrebbe portare ulteriori chiarimenti‘. 


47 Cf. K.-H. BERNHARDT, “рх, рҳ 7205” ThWAT, I, 157-158. 

48 Cosi anche in accadico per esprimere incursioni devastanti; cf. M. OTTOSSON, “bog, ThWAT, 
I, 254; T.E. BIRD, A Commentary on the Psalms. Vol. I, London 1927, 143. 

#9 Cf. ad es. Gen 37,25; 43,32; Ger 41,1; Am 7,12; M. OTTOSSON, “bon”, TAWAT, I, 253; 
С.А. BRIGGS - E.G. BRIGGs, The Book of Psalms, 110. 

40 Cf J. GOLDINGAY, Psalms, I, 215. 

451 Cosi ad es. ALONSO SCHÓKEL - CARNITI, HITZIG, KRAUS, LORENZIN, LACH, TATE, ZENGER. 


Secondo alcuni la lettura "come si mangia il pane" 6 sintatticamente inammissibile; cf. J. OLSHAUSEN, 
Die Psalmen, 79; FJ. DELITZSCH, Die Psalmen, 157. 


42 СЕ Н. LESÉTRE, Le livre des Psaumes, 52; EJ. DELITZSCH, Die Psalmen, 157. 
455 Come il saziarsi è la conseguenza del mangiare; cf. ad es. Dt 8,10; Sal 22,27; 78,29. Cf. 


inoltre M. OTTOSSON, “bon, ThWAT, I, 253; А.Е KIRKPATRICK, The Book of Psalms, 68; M. BLACK - 
Н.Н. Row ey (ed.), Peakes Commentary on the Bible, 415. 


44 Per una lista pit ampia di riferimenti biblici sul tema del *mangiare il popolo o un uomo"; 
cf. M. OTTOSSON, “bog, ThWAT, I, 254-255. In tutti i casi il tema del “divorare il popolo" assume un 
senso negativo; solo in Is 58,14 l'uso ბ chiaramente positivo, ma in questo caso il verbo é usato all Hifil 
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In Dt 7,16 a Israele é chiesto di sterminare (lett. "divorare") gli altri popoli, 
altrimenti essi sarebbero per il popolo di Dio un laccio**. In 2Sam 18,8 il motivo di 
“divorare il popolo” è usato in contesto bellico nel giorno in cui il popolo d'Israele, 
cioè di Assalonne, venne battuto dai servi di Davide (2Sam 18,1-8)**. In Is 9,10-12 
Aram e i Filistei, suscitati da Dio, hanno divorato Israele a piena bocca, ma questo 
non ha spinto il popolo d'Israele a cercare Dio. In Ger 2,3 il profeta annunzia che 
Israele è santo e chiunque lo divora dovrà pagare la pena‘, invece in Ger 50,17 
Israele 6 paragonato a una pecora divorata dai leoni, quali il re di Assiria e Nabu- 
codónosor, re di Babilonia**. In Abd 1,18 il profeta annunzia il tempo in cui la 
casa di Giacobbe e di Giuseppe divoreranno, cioè distruggeranno, la casa di Esaù”. 

Oltre a quelli già riportati, tre passi paralleli sono molto significativi: Sal 79,7; 
Ger 10,25 e Mi 3,3. Il caso del Sal 79 é stato già menzionato: le altre nazioni hanno 
divorato la casa di Giacobbe. Si tratta della distruzione del tempio e di Gerusalemme 
(vv. 1-3), ma non si menzionano i nomi dei distruttori'9. 

Una situazione simile a quella del Sal 79 é descritta in Ger 10,25, dove il pro- 
feta chiede al Signore: 


Riversa il tuo furore sulle nazioni che non ti conoscono (לא-ידעוד)‎ e sopra le 
famiglie che non invocano il tuo nome (ӯр לא‎ siwa), perché hanno divorato 
Giacobbe, l'hanno divorato e consumato (115381 אתדיעקב‎ 19x72) e il suo pascolo 
hanno devastato. 


Il parallelo é pertinente, perché come in Sal 14,4 si parla non solo del fatto di 
divorare il popolo, ma anche di non conoscere Dio e di non invocare il suo nome 
(in Sal 14,4 si parla di non invocare il Signore). 

Sia i due paralleli riportati sopra che quasi tutti i casi indicati finora mostrano 
che il motivo di “mangiare il popolo” è rappresentato nella linea “popolo straniero - 


e si parla non del popolo, ma delleredita di Giacobbe: "Ti daró da mangiare leredita di Giacobbe tuo 
padre” (Tax יעקב‎ nom Tnozsm). 

^5 "Tu sterminerai tutti i popoli che il Signore tuo Dio ti dona: il tuo occhio non avrà miseri- 
cordia di loro e non servirai i loro dèi. Ciò sarebbe per te un laccio”. 


156 “La foresta divorò più gente di quanta ne avesse divorato la spada”. 


#7 “Santo era Israele per il Signore, primizia del suo frutto; chiunque lo divorava pagava la 


pena, la sventura veniva su di lui. Oracolo del Signore!" 


48 “Pecora errante era Israele, i leoni l'inseguirono. Prima l'ha divorata il re di Assiria, poi 


Nabucodónosor, re di Babilonia, ne ha stritolato le ossa”. Cf. anche Ger 51,34-35. 


* "La casa di Giacobbe sarà il fuoco, la casa di Giuseppe la fiamma e la casa di Esaù sarà 


stoppa: la incendieranno e la divoreranno; non rimarrà un superstite alla casa di Esaù!” (Abd 1,18). 
Nel contesto si parla di Sion come luogo santo devastato dagli altri popoli (Abd 1,15-16), ma che 
diventerà una dimora per la casa di Giacobbe (Abd 1,17). 


‘60 Si parla solo dei regni ,ממלְכות)‎ v. 6), delle genti (2725, vv. 6.10). Anche i vicini hanno la loro 
parte nella devastazione (103265, vv. 4.12; wine, v . 4). 


170 IL TESTO CHE PARLA 


popolo d'Israele”. Invece l'immagine prospettata in Мі 3,1-4 riguarda solo il popolo 
d'Israele‘. In Mi 3,1-4 il profeta rivolgendosi ai capi del popolo dice: 


! E perciò io dissi: “Ascoltate dunque, o capi di Giacobbe, e principi della casa di 
Israele! Non é vostro dovere conoscere il diritto? ? Voi che odiate il bene e amate 
il male, che strappate la loro pelle da sopra di essi ela loro carne dalle loro ossa; 
"esst che hanno mangiato la carne del mio popolo Gan wg אָכְלוּ‎ ow), la loro 
pelle da sopra di essi l'hanno staccata e le loro ossa le hanno spezzate, tagliandole 
come ció che é nel caldaio, e come la carne dentro una pentola. * Allora gride- 
ranno al Signore ma non risponderà loro. Anzi nasconda il suo volto da essi in 
quel tempo, come essi hanno reso maligne le loro azioni! 4€? 


L'immagine presentata in Mi 3,1-4 indica un evento o una serie di eventi 
cruenti o sanguinosi (cf. 3,10), in cui una parte del popolo é sfruttata fino allo ster- 
minio da parte di quelli che dovrebbero essere giudici giusti (у. 1)**. Si può parlare 
di un “cannibalismo del benessere" da parte dei capi e dei sorveglianti del popolo‘. 
Anche in questo caso non solo l'immagine del mangiare il popolo é comune al Sal 
14. Il profeta fa anche appello alla conoscenza (eeuszrw לְדְעַת‎ 225 niba “Non è vo- 
stro dovere conoscere il diritto? v. 1), parla dell'invocazione, del grido al Signore 
(чуток zv rs “Allora grideranno al Signore”, v. 4) e della non-presenza di Dio 
הַהִיא)‎ nya oma тув one" opis лих кот “Non risponderà loro. Anzi nasconda il suo 
volto da essi in quel tempo” у. 4). L'espressione 051» wan “Hanno reso maligne 
le loro azioni" (v. 4) è affine a nv muna “Hanno fatto le cose abominevoli" (Sal 
14,1). Inoltre in Mi 3,3 come in Sal 14,4 è usata formula by che mostra l'affetto di 
Dio e indica poveri oppressi. 

Il motivo del “mangiare il popolo" come immagine dello sfruttamento di un 
gruppo da parte di un altro é presente anche in Ez 22,25, dove i profeti sono accu- 
sati di mangiare le persone e acquisirne cosi le ricchezze**. Invece in Os 7,7, dove 
ad essere divorati sono i giudici Goes) e forse anche i re (070251), l'immagine 
allude verosimilmente ai tempi successivi a Gerobaomo II, re d'Israele, quando 


461 Cosi anche 2Sam 2,18; Ez 22,25. 


* In A. NICCACCI, “Il libro del profeta Michea. Testo, traduzione, composizione, senso’, LA- 
SBF 57 (2007) 92. 


^6 Cf С.Е KEIL, Minor Prophets (С.Е. KEIL - EJ. DELITZSCH, Commentary on the Old Testament 
10), Grand Rapids 1980, 450; R.L. SMITH, Micah - Malachi (WBC 32), Dallas 1984, 31. 

* Cf. H.W. WOLFE Dodekapropheton 4. Micha (BK 14/4), Neukirchen-Vluyn 1982, 70. WOLFF 
suggerisce che gli sfruttati non sono poveri, ma piuttosto "Kleinbauern, die unter Gewaltmassnahmen 
in der Heimat und, vielleicht als Arbeitsverpflichtete, in Jerusalem zu leiden haben" 

165 “La cospirazione dei suoi profeti in mezzo ad essa è come un leone ruggente che sbrana la 


preda, essi divorano la gente, si appropriano di tesori e cose preziose, accrescono le vedove in mezzo 
ad essa”. 
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si arrivava al governo uccidendo gli altri e quando nelle macchinazioni politiche 
erano coinvolte anche le altre nazioni (2Re 15,8-26; Os 7,8-9)*5. 

I passi paralleli riportati sopra permettono di interpretare Sal 14,4 in due 
modi plausibili: 1) il testo parla di nazioni straniere che hanno devastato Israele, il 
popolo di Dio; 2) il testo parla di oppressione all'interno del popolo d'Israele, gli 
oppressori appartengono probabilmente alla classe superiore (principi, giudici?), 
gli oppressi sono poveri (v. 6)“”. 

L'ultima osservazione riguarda la domanda: chi é colui che parla nel v. 4? Le- 
spressione “mio popolo” può essere detta sia dal salmista (cf. Sal 59,12; 78,1; 144,2) 
che da Dio (cf. Sal 50,7; 81,9.12.14). Il fatto che alla fine del v. 4 si legga “il Signore 
non hanno invocato” inclina a pensare che è il salmista, come a volte i profeti (cf. 
Mi 3,3.5), parla del suo popolo‘. Purtroppo non è un'indicazione definitiva; Dio 
stesso può parlare di Dio (cf. Mi 6,4-5)*9. Anche sulla base del contenuto del salmo 
è impossibile trovare degli argomenti definitivi per Tuna o l'altra soluzione. Dopo 
l'ispezione di Dio e il suo esito (vv. 2-3) sembra sia più logico lasciare parlare Dio, 
ma anche il salmista potrebbe annunciare il giudizio divino. In ogni caso alla fine 
si tratta di parola di Dio. 


C) לא קרא‎ mm - “il Signore non hanno invocato" 

Il verbo клр sostanzialmente significa “con il suono della propria voce attirare 
su di sé l'attenzione di qualcuno, per venire a contatto con lui”*”. In senso teologico, 
quando l’uomo si rivolge a Dio, il verbo è usato nell’ambito del culto e della preghie- 


46 Cf. D. STUART, Hosea-Jonah (WBC 31), Dallas 1987, 120. Secondo C.F. KEIL, i giudici sono 
i re (cf. Os 13,10); cf. Minor Prophets, 106. Invece secondo H.W. Worrr, quello dei giudici in Osea 
sembra essere un gruppo a cui appartengono principi (ony; cf. Os 7,5; 13,10) e che svolge un ruolo 
importante alla corte del re, insieme al quale poi viene sterminato; cf. Dodekapropheton 1. Hosea (BK 
14/1), Neukirchen 1961, 159. 


467 Secondo D. SCHNEIDER, i malvagi non sono necessariamente i ricchi; forse sono quelli 
che servono nel tempio e il servizio è diventato senza senso perché si interessano solo delle cose 
materiali; cf. Das Buch der Psalmen, I, 110. Gli studiosi che legano la proposizione “hanno mangiato 
il pane” con “il Signore non hanno invocato” e non con “i divoratori del mio popolo”, ottengono un 
senso del versetto notevolmente diverso. |. OLSHAUSEN spiega che “mangiare pane senza invocare 
il Signore” significa “chiamare gli altri dèi”; cf. Die Psalmen, 79. Secondo B.D. EERDMANS, abbiamo 
qui un riferimento al costume di dire la benedizione prima di mangiare (cf. 1Sam 9,17; Pr 11,11); 
cf. “Psalm XIV, LIII and the Elohim-Psalms”, 259. M. DaHoop, basandosi su un altro significato 
di לְחֶם‎ e di ,קרא‎ traduce “devour the grain of Yahwe they did non harvest’, in Psalms, I, 81. Inoltre 
W. E. BARNES rimanda alla scena con Baldassàr, quando bevevano e non lodavano Signore ma gli 
dèi doro, d’argento, di bronzo etc. e allora vennero presi dal terrore (Dn 5,1-6); cf. The Psalms, I, 59. 


468 Così BEER, DUHM, GUNKEL, KRAUS, LESETRE, NÓTSCHER, PODECHARD, SAN PEDRO, PAN- 
NIER, PERENNES. 


^9 Vedono Dio come soggetto del discorso in Sal 14,4 ALONSO SCHÓKEL - CARNITI, BUDDE, 
CRAIGIE, HITZIG, KIRKPATRICK, KÓNIG, KÓRTING, TERRIEN, WELLHAUSEN. Per gli argomenti cf. 
F.-L. HossFELD - E. ZENGER, Die Psalmen (NEB.AT 29), I, 100. 


40 Cf. CJ. LABUSCHANGE, “xp”, THAT, П, 668. 
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ra‘”!. Linvocare il Signore al di fuori del contesto cultuale assume vari significati: 
lodare, ringraziare, lamentarsi, gridare, chiamare in aiuto^". L'uso teologico del 
verbo קרא‎ è tipico soprattutto nel Libro dei Salmi. Delle 55 attestazioni di קרא‎ nel 
Salterio, 45 di esse si riferiscono al rapporto dell'uomo con Dio**. 

Nel Sal 14 l'espressione 9p לא‎ mm significa piuttosto la mancanza generale 
di un rapporto con Dio da parte “degli operatori d’iniquità” e può intendersi come 
antonimo di “cercare Dio” (v. 2)**. 

Di solito il verbo קרא‎ è usato in forma affermativa. Dei pochi paralleli in 
cui si attesta che qualcuno non ha chiamato Dio, due sembrano significativi: Sal 
79,6 e Ger 10,25. In ambedue i casi la forma è uguale a quella in Sal 14,4 e 53,5 
(os Nb)“ e tutti e due sono passi già menzionati come rilevanti per il Sal 14 
(53). Nel Sal 79 sono i regni (zo) che non hanno invocato nel nome del Si- 
gnore (map לא‎ nua). Lidentica accusa in Ger 10 è diretta alle tribù (ningwn). Sia 
i regni che le tribù ricorrono in parallelismo con le nazioni (cid) e denotano le 
nazioni straniere. Inoltre in ambedue i casi si dice che le nazioni “hanno mangiato 
Giacobbe” (apung 3%, Sal 79,7; 528 ,אָתײיַעקב‎ Ger 10,25). 

I passi paralleli riportati suggeriscono di vedere nei soggetti delle azioni de- 
scritte in Sal 14,4 le nazioni straniere, ma non mancano esempi in cui il popolo 
d'Israele è accusato di non aver invocato Dio*”. Interessante è soprattutto il caso di 
Is 43,22, dove Dio dice al suo popolo: “E tu, Giacobbe, non mi hai invocato, anzi ti 
sei stancato di me, о Israele!” בי יראל(‎ nyama (ְלא-אתי קְרְאת יעקב‎ 7. Nel contesto Dio 


471 In senso cultuale l'espressione è usata soprattutto nella formula “invocare il nome del Si- 
gnore”; cf. E-L. HossFELD - EM KINDL, “кэр”, ThWAT, VII, 122. 


^? Cf. C.J. LABUSCHANGE, “Nap”, THAT, П, 673; F.-L. HOSSFELD - E.-M. KINDL, “клр”, ThWAT, 
VII, 122-125. 


^5 Cf. E-L. HossFeLD - E.-M. KINDL, “кор”, TAWAT, VII, 122. 


174 Cf. Is 65,1 dove i verbi קרא 6 דרש‎ sono messi insieme. Gli esegeti precisano il significato della 
proposizione wp לא‎ mm in modo differente: non pregano (DELITZSCH), non hanno rispetto e rive- 
renza per Dio (TATE), non riconoscono Dio (ZENGER), e anche nel senso: “non invocano: Signore!” 
(ALONSO SCHÓKEL - CARNITI). Una proposta nuova è stata avanzata da S. IRVINE che intende il verbo 
קרא‎ nel senso di “incontrare” e ידע‎ nel senso di “pensare”. Ammesso che la domanda הלא‎ aspetti una 
risposta affermativa, IRVINE propone la seguente spiegazione per il v. 4: “Do they not reason, all the 
evildoers who eat up my people as they eat bread, that they do not encounter Yahweh? By inviting an 
affirmative answer, the rhetorical question exposes the foolishness of evildoers who think they can 
abuse people without having to worry about divine retribution" La risposta è: "Truly they think that 
they do not encounter God"; cf. “A Note on Psalms 14:45 JBL 114 (1995) 465-466. 


* Anche la LXX in tutti i 4 casi traduce ugualmente odk 6766060070 (Sal 14,4; 53,5; 79,6; 


Ger 10,25). 
#6 Cf Is 64,5-6; 65,1. 


?7 EJ. DELITZSCH, menzionando Sal 14,4 nel commento a Is 43,22, ritiene che l'accusa sia diretta 
a Israele che durante lesilio avrebbe dovuto rivolgersi a Dio nella preghiera dato che il culto non era 
possibile; cf. Isaiah, Grand Rapids 1980 [reprinted], II, 198. La "cosa nuova” di cui parla Is 43,19-21 
constarebbe nellessere il popolo a rendere culto a Dio in Gerusalemme dopo il ritorno dallesilio; cf. 
Is 2,3-4; 65,17-25; J.D. W. Warrs, Isaiah 34-66 (WBC 25), Dallas 1987, 135. 
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parla di “mio popolo, mio eletto” ,עמ בְחִירִי)‎ v. 20) e di “popolo che mi sono formato” 
(ms: woy, v. 21). Quindi di nuovo si verificano due possibilità interpretative di 
Sal 14,4: o si parla delle nazioni straniere che non hanno rapporto con il Signore 
e devastano Israele, oppure l'accusa é rivolta ad una parte del popolo d'Israele che 
distrugge i suoi connazionali. 


2.3.1.7. LATEO IN PREDA AL TERRORE (v. 5) 


mma wna ioy‏ כִּראֲלהִים בְּדָוֹר דיק 
"Là hanno tremato di tremore, perché Dio 6 nella generazione del giusto"‏ 


L'azione descritta nel v. 5 contiene tre elementi da spiegare: a) luogo, b) tipo e 
C) causa. 


a) ow - “la” 

Riguardo al significato di nu incontriamo due problemi fondamentali: se si 
deve interpretare nu come avverbio di luogo e, in caso di risposta positiva, se è 
possibile indicare di quale luogo il testo stia parlando. 

La gamma dei possibili significati di ny è vasta. Di solito inteso come avver- 
bio di luogo “là”, nu può assumere anche un significato temporale (“allora’)*”, 
condizionale (“se”), conclusivo (“ecco, perché, quindi"), asseverativo (“difatti, 
certamente”)* o quello di interiezione (“ecco! guarda!”)**. 

Il contesto e il contenuto di Sal 14,5 permettono di applicare quasi tutti i si- 
gnificati di ow sopra menzionati (ad eccezione del senso condizionale), perciò non 
stupisce il fatto che gli studiosi siano divisi al riguardo‘. Senza optare per una 


“8 Anche se il luogo può essere immaginario e non reale; cf. BDB, ad vocem nt. 


* Così GESENIUS е HALOT riguardo a Sal 14,5 e 132,17; ZORELL riguardo a Sal 14,5 e 66,5; 
cf. ad vocem nij. Secondo KÖNIG ow in Sal 14,5 (e Gb 23,7) ha un senso “temporell-occasionell”; cf. 
KÓNIG, III, $373k. 


480 Così M. DAHOOD per Gb 23,7; 35,12; cf. “Some Northwest-Semitic Words in Job”, Bib. 38 
(1957) 307. 


^! Cosi in Gb 35,12 secondo S.R. DRIVER - С.В. Gray, A Critical and Exegetical Commentary 
on the Book of Job (ICC), Edinburgh 1908, 269, e KONIG, Ш, $373k. In questa linea L. ALONSO 
SCHÓKEL - C. CARNITI traducono in Sal 14,5 “ebbene”; cf. I Salmi, I, 308. 


^? Cf. С.Е WHITLEY, “Has the Particle ny an Asseverative Force?" Bib. 55 (1974) 394. Secondo 
l'autore un senso locale di ow in Sal 14,5; 36,13; 48,7; 66,6; 132,17 non è adatto. 


#3 Così M. DAHOOD per Sal 14,5; cf. “Some Northwest-Semitic Words in Job”, 306-309; Psalms, 
I, 81. HALOT riportando questa interpretazione proposta per diversi passi (ad es. Gdc 5,11; 1Sam 4,4; 
7,6; Sal 14,5; 36,13; 46,7; 53,6; 66,6; 68,28), constata “this opinion is not at all convincing’, ad vocem nu. 


^* Per il senso locale optano: BARNES, BENNETT, BRIGGS, GUNKEL, HOBERG, IRVINE, KRAUS, 
LORENZIN, OLSHAUSEN, THALHOFER, WEISER, ZENGER; per il senso temporale: BAETHGEN, BUTTEN- 
WIESER, DELITZSCH , HITZIG, KÓNIG, PANNIER, SCERBO, SCHNEIDER, TOURNAY. Il significato “ecco” 
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x» 


soluzione definitiva, preferisco interpretare nu come l'avverbio di luogo “là”, se- 
guendo cosi le versioni antiche (LXX: ékeî; Vg: “illic”). Linterpretazione locale 
è favorita anche dalla presenza nel salmo di altre indicazioni di luogo, quale i252 
(v. 1), mawa (v. 2), 172 (v. 5), ran (у. 7). 

Assumendo l'interpretazione locale, si deve rispondere alla domanda “quale 
luogo viene indicato dalla parola 2u?”, ossia “dove sono rimasti atterriti gli operatori 
d’iniquità?”. Si può pensare alla generazione (7172) di cui si parla nello stesso ver- 
setto: lo spavento ha colto i malvagi tra la gente oppressa da loro stessi**. Tuttavia 
Sion, come luogo dello spavento, sembra la soluzione più attraente‘. Ecco alcuni 
argomenti: a) di Sion si parla nel v. 7; b) delle 22 ricorrenze di nw nel Salterio, in 
parecchi casi l'avverbio indica Sion‘; c) Sion è il luogo del giudizio divino (Sal 
122,4-5) e della vergogna dei nemici di Davide (Sal 132,18). Là Dio distrugge le armi 
(Sal 76,4), spaventa la terra (Sal 76,9) ed è terribile per i re e i principi della terra 
(Sal 76,13). Il motivo dello spavento degli empi in Sion si trova anche in Is 33,14: 


“In Sion i peccatori sono presi da spavento (Gamm 135 mne), un tremore si è 
impadronito degli empi: «Chi di noi potrà dimorare con il fuoco divorante? Chi 
di noi potrà dimorare con le fiamme eterne?»”. 


b) "na פַחָדוּ‎ - “hanno tremato di tremore" 
Lo stato d'animo descritto tramite il verbo "na significa generalmente “provare 
terrore”. Luso della figura etimologica può rafforzare l'immagine dello spavento™ 


o indicare il processo dello spaventarsi**. 


è preferito da: DAHOOD, LANCELLOTTI, SAN PEDRO, SABOURIN, RAVASI. Cercando una soluzione che 
includa le diverse sfumature del lemma ow, secondo С. CASTELLINO in Sal 14,5 il valore temporale si 
associa a quello locale assumendo il significato dell'espressione inglese “on the spot” - “su due piedi”, 
“di colpo, sul momento”; cf. Libro dei Salmi, 791. 


^5 Che il luogo dello spavento sia uguale al luogo delloppressione è un'interpretazione abba- 
stanza comune. Cosi ad es. GOLDINGAY, KRAUS, LORENZIN, MCCANN, STUART, WEISER, ZENGER. Altri 
non specificano il luogo (GUNKEL) o lo fanno in modo diverso: là dove per i giusti non cè motivo di 
paura (HoBERG), dove nessun giusto trema (THALHOFER), un luogo che era conosciuto dall’autore 
ma è sconosciuto per noi (BRIGGS, OLSHAUSEN). 

186 W.E. BARNES spiega che avverbio “is used apodiktikos - with a pointing finger”, come in Sal 
76,4. Sembra che non si dica il luogo dell'evento, ma in realtà si parla del monte Sion menzionato 
più avanti; cf. The Psalms, I, 59. Anche R.J. TOURNAY pensa che l'avverbio sia allusione a Sion; cf. 
Les Psaumes, 124. Invece R.A. BENNETT parla del santuario come il luogo della giustificazione; cf. 
“Wisdom Motifs in Psalm 14=53 - nabal and esah, BASOR 220 (1975) 20. Cf. anche E-L. HossFELD 
- E. ZENGER, Die Psalmen (NEB.AT 29), I, 102; G. BARBIERO, Das erste Psalmenbuch als Einheit, 135. 

487 Cf. Sal 48,7; 66,28; 69,36; 76,3-4; 87,4-6; 122,4-5; 132,17; 133,3. Anche in Sal 36,13 שם‎ po- 
trebbe riferirsi alla “tua casa” (v. 9). Lo stesso anche nel caso di Sal 66,6.13. 


488 Cf H.-P. STAHLI, ns, THAT, П, 412. 


^? Cf. H.-P. MÜLLER, “ma” ThWAT, VI, 554. Cf. Gb 3,25; Qo 9,23 e soprattutto Dt 28,66 dove 
lo spavento é rappresentato come processo visivo opposto alla sicurezza della vita. 
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Le 22 ricorrenze del verbo פחד‎ in Qal e le 49 del sostantivo "ns sono legate 
alla diversita dei contesti in cui si parla dello spavento. Il tremore presentato di 
solito come unesperienza negativa puó essere visto anche in senso positivo (cf. Gen 
31,42.53; 1Sam 11,7; 2Cr 19,7; Sal 36,2; 119,20; Pr 28,14; Is 60,15). Anche i soggetti 
che sono presi dal terrore possono essere diversi: Israele o una sua parte (Dt 24,66- 
67; Is 33,14; 44,11; 51,12-13; Ger 36,16; Lam 3,47); le nazioni senza precisarne il 
nome (Dt 2,25; 11;25; 1Cr 14,17; 2Cr 17,20; 20,29; Ger 33,9; Mi 7,17), oppure in 
modo specifico PEgitto (Sal 105,38; Is 19,16-17), Edom (Es 15,15-16), Moab (Es 
15,15-16; Ger 48,43-44), Canaan (Es 15,15-16), gli Ammoniti (Ger 49,5). La paura 
puó invadere anche individui, quali il salmista (Sal 31,12; 64,2) e il malvagio (Gb 
15,21; 22,10). 

Il fatto che in Sal 14,5 gli operatori d'iniquità subiscano lo spavento e che il 
timore sia causato da Dio, inserisce quest immagine nel quadro del giudizio di Dio 
secondo la dottrina della retribuzione: Dio fa quadrare i conti*?. L'uso della forma 
verbale qatal nell'asse temporale del passato di fronte alla salvezza ancora non ve- 
nuta (v. 7) puó essere spiegato come: a) perfectum propheticum (il giudizio futuro 
è visto dal salmista come già compiuto)”; b) inizio del processo della liberazione 
del popolo (i malvagi si sono spaventati, ma ancora perseverano nella loro malva- 
gita; cf. v. 6)“; c) ricordo dello spavento dei nemici, già avvenuto nel passato, che 
ბ alla base della speranza nel tempo dell'oppressione ancora presente**. E difficile 
trovare degli argomenti per optare in modo decisivo per l'una o l'altra spiegazione. 
Da parte mia preferisco l’ultima‘. In ogni caso il messaggio è chiaro: il giudizio 
di Dio ultimamente raggiungerà i malfattori e gli oppressi possono avere fiducia 
che Dio veramente sconfiggera gli oppressori**. 


^9 Cf. H.-P. MULLER, “me, ThWAT, VI, 555. Secondo A.L.P. ASH, i malvagi si sono spaven- 
tati perché si sono resi conto che il Signore li ha sconfitti; cf. Psalms (LWCOT 10), Austin 1980, 69. 
М.Е. TATE parla di “self-destruction” dei nemici come motivo biblico conosciuto (cf. Gs 10,10; Сас 
7,19-23; 1Sam 14,20; 2Re 7,3-8; Sal 46,6-7; 48,5-8; Is 13,7-8.13-14; 29,5-8; Ger 48,40-43; Is 29,5-8; 
Ez 38,21-23); cf. Psalms 51-100, 42. Pochi (BUDDE, SAN PEDRO) ritengono che la paura ha colpito gli 
oppressi e non gli oppressori. In tal caso la congiunzione dovrebbe essere tradotta piuttosto come 
avversativa e il senso del versetto sarebbe il seguente: gli oppressi si sono spaventati delle ingiustizie 
fatte da parte dei potenti, ma il Signore é giusto, allora cé speranza per il suo popolo. 

#1 Cf. M. BUTTENWIESER, The Psalms, 478; F.-L. HOSSFELD - E. ZENGER, Psalmen (HIhKAT), 
85. 

492 Secondo L. ALONSO SCHÖKEL - C. CARNITI, il verbo assume una sfumatura modale “do- 
vranno spaventarsi”; cf. Salmi, I, 308. 

35 EJ. DELITZSCH parla di “perfetto di certezza”; cf. Die Psalmen, 157. Gli studiosi (ad es. 
BUDDE, KING, KÖNIG, LORENZIN, Vesco) di solito hanno intepretato il v. 5 come un riferimento alla 
sconfitta di Sennacherib, re d'Assiria (2Re 20,35). Limmagine parallela presentata in Sal 53,6 porta 
ancora di piu in questa direzione. 

44 Cf le osservazioni a Sal 14,4 (= 53,5) in $2.1.4.3 

45 “Die numinose Schrecken, der von JHWH ausgeht (1Sam 11,7; 2Cr 14,13), fällt auch über 
Frevler (Gb 15,21; 22,10) und Gótzendiener (Is 2,10.19.21; 49,11), um ihnen die gotteslasterliche 
Dimension ihres Tuns und Denkens bewußt zu machen, um ihre Macht zu brechen - und um ihren 
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C) pas wii ba» - "perché Dio è nella generazione del giusto” 

Per essere chiaro da dove proviene lo spavento degli empi, il salmista scrive 
pas mina Gros, Dio, nonostante sia negato dallo stolto (v. 1) e non cercato dagli 
uomini (v. 2), appare qui come colui che “sta” oppure "6" pqs sima. Come è stato 
trattato nellanalisi grammaticale ($2.1.4.3), la proposizione può essere intesa in tre 
modi: 1) “Dio è nella generazione giusta”, 2) “Dio è nella generazione del giusto”, 
3) “Dio nella generazione è giusto”. 

La prima interpretazione, appoggiata dalla LXX (6 06066 év yeveg dikala), 
Vg (“Deus in generatione iusta") e dalla maggioranza dei commentari, sembra 
essere più semplice e corretta. Il salmista contrappone agli operatori d'iniquità 
(v. 4) la generazione giusta, la quale è la parte oppressa del popolo (vv. 4.6)%%. 
Una precisazione ulteriore del sintagma ps mim sembra impossibile. L'espressione 
"generazione giusta" ricorre soltanto in Sal 14,5; esempi simili sono: צדיקים‎ mya 
“nellassemblea dei giusti” (Sal 1,5); mw דור‎ “la generazione dei retti” (Sal 112,2); 
דור דרשו‎ "la generazione di quelli che lo cercano” (Sal 24,6). Nonostante il carat- 
tere generico dell'espressione צדיק‎ mim, il messaggio della seconda parte di Sal 14,5 
è chiaro: Dio non si limita a guardare dai cieli sulla situazione tra i figli dell'uomo 
(v. 2), ma è presente tra quella parte del suo popolo che è giusta, ed è la sua presenza 
che spaventa gli ingiusti. Dato che Dio sta dalla parte dei giusti e degli oppressi, 
quelli che sono oppressori saranno puniti. Gli operatori d’iniquità possono negare 
Dio nel loro cuore ma non possono eliminarlo tra quelli che sono afflitti. Inoltre, 
descrivendo gli oppressi come la generazione giusta, si conferma che la generazione 
dei malvagi è ingiusta. 

La seconda interpretazione “Dio è nella generazione del giusto” sarebbe 
solo un modo diverso per descrivere la stessa realtà, trasmessa nell'espressione 
p ."ידור‎ Il “giusto” (Ps) come il “povero” עָנִי)‎ v. 6) si dovrebbe intendere in sen- 
so collettivo, come la descrizione di quella parte del popolo di Dio che è divorata 
dagli operatori d’iniquità (v. 4). La traduzione “del giusto” da una parte evidenzia 
meglio il parallelo “р - pas, e dall'altra mette in contrasto la figura del 533 con 
quella del pqs, mostrando che proprio chi rigetta Dio - probabilmente pensando 
che è ingiusto, cioè che non compie la giustizia - è ingiusto. 

Sia nel caso della prima che della seconda interpretazione si deve spiegare 
come nel salmo si dica da una parte che tutti sono corrotti (v. 3) e dall'altra che 


Opfern Kraft zum Widerstand und zum Kampf gegen sie zu geben"; in E-L. HossFELD - E. ZENGER, 
Psalmen (HThKAT), 85. 


4% Per il collegamento tra la giustizia ed essere oppresso o povero; cf. Sal 72,2; 82,3-4; 
103,6; 140,13-14; 146,7-9; Pr 31,9. Cf. anche Н. RINGGREN - В. JOHNSON, “p73”, ThWAT, VI, 909; 
DN. FREEDMAN - J. LUNDBOM, דור"‎ ; IhWAT, II, 184.187; A.H. VAN DER WEIJDEN, Die “Gerechtigkeit” 
in den Psalmen. Dissertation zur Erlangung der Doktorwürde in der Bibelwissenschaft der Biblischen 
Fakultät des Päpstlichen Bibelinstituts vorgelegt, Nimwegen 1952, 13. 


^" Della “generazione del giusto" parlano: CONTI, EATON, KIDNER, KIRKPATRICK, MCCANN, 
invece della "generazione dei giusti" ad es. CASTELLINO, LORENZIN. Il giusto 6 messo in parallelo con 
il povero ad es. in Am 2,6; 5,12. 
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alcuni sono chiamati "generazione giusta”. L'unica spiegazione di questo fatto è il 
modo iperbolico di presentare la corruzione umana. Il salmista nei vv. 1-3 non 
intendeva affermare che anagraficamente tutti sono corrotti, ma che la corruzione 
ha raggiunto il suo apice. Un immagine iperbolica simile è presente nel Sal 12 (cf. 
уу. 2.6.8.)%%. 

Unaltra interpretazione, possibile non solo dal punto di vista grammaticale, 
è quella che legge pms "172 כִּיהאָלהים‎ “perché Dio nella generazione è giusto”**. 
Nella maggioranza delle 52 ricorrenze di צדיק‎ nel Salterio, questa parola si riferisce 
agli uomini, ma in alcuni casi è Dio che viene chiamato pqs (7,10.12?; 11,7; 116,5; 
119,137; 129,4; 145,17). L'immagine di Dio presentato come giusto in mezzo a una 
generazione perversa si trova in Dt 32,4-6, un passo che abbiamo indicato come 
uno dei testi paralleli del Sal 14: 


Egli è la Roccia, l'opera sua è perfetta, poiché tutte le sue vie sono giustizia. È un 
Dio di fedeltà e senza ingiustizia; egli è giusto e retto (nw pis). Ma essi si sono 
corrotti; non sono suoi figli, a motivo della loro colpa, generazione contorta e 
perversa (upy mim Grape), È così che ripagate il Signore, o popolo stolto (ba) ny) 
e insensato? Non è lui tuo padre che ti ha comprato? Non è lui che ti ha fatto e 
ti ha stabilito? 


L'idea dell'unico giusto nella generazione è presente anche in Gen 6,9 e 7,1, 
dove Noè è chiamato p73°°. Anche in questo caso il motivo della corruzione della 
terra (Gen 6,11-12) è molto simile a quello del Sal 14. Inoltre il profeta Isaia parla 
del Servo sofferente che è stato tolto dalla sua generazione (Is 53,8) ed era giusto 


535 Cf. DN FREEDMAN - J. LUNDBOM, דור"‎ ; ThWAT, II, 193. Tuttavia volendo difendere la 
totalità assoluta della corruzione dei figli dell'uomo, si potrebbe anche pensare che l’autore faccia 
distinzione tra l'essere “corrotto” e l'essere “ingiusto”. Tutti sono corrotti (v. 3), ma non tutti sono 
ingiusti (v. 5). In che modo sono corrotti la generazione giusta (v. 5) e il povero (v. 6)? La corruzione 
di essi sta nel fatto che nel momento delloppressione non cercano Dio (v. 2). Sono chiamati gene- 
razione giusta solo per contrapposizione agli operatori d’iniquità. Inoltre sull’idea di essere giusto 
non come “essere conforme alla norma” ma come “essere fedele alla comunità, al proprio gruppo di 
appartenenza”; cf. K. Koc, “pns”, THAT, П, 515. 


#9 Gli unici esegeti a favore di questa interpretazione (a mia conoscenza) sono EERDMANS e 
SAN PEDRO. Secondo B.D. EERDMANS, il concetto di ps implica un'attività e quando si tratta di Dio 
pas indica il suo dominio e governo. La gente si sarebbe spaventata dopo aver capito che l'opinione 
sulla non-attivita di Dio era uno sbaglio; cf. “Psalm XIV, LIII and the Elohim-Psalms” 259. Una 
spiegazione differente ё proposta da E. SAN PEDRO che vede nel v. 5 una metafora del giudizio. Gli 
oppressori e gli oppressi si troverebbero nel giudizio e sarebbero in attesa della sentenza divina. Gli 
oppressi hanno paura, ma non devono spaventarsi perché, pur essendo tutti corrotti, Dio é giusto e 
farà giustizia; cf. "Problemata philologica Ps. XIV”, VD 45 (1967) 75. La spiegazione di SAN PEDRO 
ბ ancora piü plausibile, quando si prende in considerazione il fatto che mim puó significare anche 
“assemblea”; cf. ЕЈ. NEUBERG, “An Unrecognized Meaning of Hebrew Dor’, (NES 9 (1950) 215-217; 
M. DaHOOD, Psalms, I, 82. 

50 Gen 6,9: “Noè era un uomo giusto, integro tra i suoi contemporanei" (mem ps איש‎ mi 
yma mm); Gen 7,1: “poiché ti ho visto giusto dinanzi a me in questa generazione" (ps רְאִיתִי‎ RTD 
ma wma we). 
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(Is 53,11). Anche in questo passo tutta la generazione © presentata come corrotta 
(Is 53,6). 

Secondo l'interpretazione che vede Dio come l'unico giusto in Sal 14,5, la 
logica del brano sarebbe la seguente: anche se tutti sono corrotti, verrà la fine per 
i malfattori, perché pure nella generazione perversa Dio ბ giusto, non lascia im- 
punita l'ingiustizia e gli oppressi abbandonati°”. Quelli che operano iniquità (yw) 
si sono spaventati, perché Dio 6 giusto e lo spavento 6 già l'inizio della giustizia 
che Dio sta per compiere. Il tremore degli empi é un segno efficace della presenza 
attiva di quello che era accusato di non esistere (v. 1). Luso del nome divino ,אלהִים‎ 
uguale a quello usato nell'espressione dello stolto, sembra intenzionale”. 

Presentando una tale proposta non voglio dire che essa sia migliore di quella 
tradizionale (la prima), ma oltre ad essere sintatticamente possibile, ha due vantaggi: 
a) non richiede di spiegare l'immagine della corruzione totale degli uomini come 
iperbolica; b) spiega meglio l'uso di Sal 14,1-3 nel NT (Rm 3,10-12). San Paolo 
cita i primi versetti del salmo per argomentare che tutta l'umanità é corrotta e la 
salvezza puó venire solo grazie alla giustizia di Dio per mezzo della fede in Gesu 
Cristo, l'unico giusto (vv. 20-21)**. 


2.3.1.8. D'ULTIMA MALIZIA DEGLI ATEI (v. 6) 


nene roce WAN up nay 
"Confondevate il consiglio del povero, perché il Signore é il suo rifugio" 


La costruzione del v. 6 ё molto simile a quella del versetto precedente, ma il 
significato dell'insieme non 6 cosi palese. Nellesegesi di questo versetto due do- 
mande sembrano più pertinenti: 1) come interpretare la proposizione wan “р-пхр 
e 2) quale valore ha la congiunzione “>? La risposta alla seconda domanda dipende 
in gran parte dalla risposta a quella precedente. 

La proposizione wan עַבַתדעָנִי‎ può tradursi almeno in tre modi: 


50! "Noi tutti come pecore eravamo erranti, ognuno di noi seguiva la propria via, e il Signore 
ha fatto ricadere su di lui l'iniquità di noi tutti /.../ Fu portato via dalloppressione e dal giudizio; 
e della sua generazione (ning) np?) chi riflettć che era strappato dalla terra dei viventi e colpito 
per le trasgressioni del mio popolo? /.../ Egli vedrà il frutto del travaglio della sua anima e ne sarà 
soddisfatto; per la sua conoscenza, il giusto, il mio servo (may pts) renderà giusti molti, perché si 
caricherà delle loro iniquità" (Is 53,6.8.11). 

92 Per la rappresentazione di Israele come generazione perversa; cf. Sal 78,8 e 95,10. Secondo 
С. GERLEMAN, דור‎ ha quasi sempre significato generico, indicando più o meno “Israele nella sua 
totalità, che vive in un determinato tempo" e raramente indica un gruppo piü limitato all'interno del 
popolo. Gli esempi portati dall’autore sono Sal 24,6; 112,2 e Pr 30,11-14 ma non Sal 14,5; cf. "in, 
THAT, I, 444. 


95 Cf EJ. DELITZSCH, Die Psalmen, 157. 
54 Der l’uso del Sal 14 in Rm 3; cf. $3.1. 
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a) “vi confondevate (vergognavate) per il piano del povero"; 
b) *vi confondevate (vergognavate) per il piano contro del povero; 
c) “confondevate (vergognavate) il piano del povero”. 


a) Nell'interpretazione di wan org come “vi confondevate per il piano 
del povero” il verbo תבישו‎ va intesto in senso di transitivo interno? I soggetti 
dell'azione (gli operatori d'iniquità, v. 4), hanno subito la vergogna e lo strumento 
(la causa) della loro confusione sarà Jy7nyy “il piano (il progetto) del povero”*%. 
Questa interpretazione trova appoggio sia nell'uso intransitivo del verbo בוש‎ 1 
(ad es. Ger 2,26; 6,15; 10,14; Gl 1,11; Zc 9,5 10,5), sia nel fatto che “il piano del 
povero” può essere inteso come “cercare Dio nel tempo delloppressione **. Gli 
empi rigettano Dio come uno che agisce nel mondo (v. 1), invece i poveri non lo 
rigettano nemmeno nei tempi difficili. Solo il Signore è il rifugio (cf. v. 6b) e questo 
è l'unico piano dell'uomo abbandonato da tutti”. Quelli che negano Dio (v. 1) e 
distruggono gli altri (v. 4) sono non soltanto spaventati (v. 5) ma anche svergognati 
(v. 6). Tenendo conto che בוש‎ può significare anche 'annientare"*", si dimostra che 
la distruzione operata dagli empi torna secondo la logica del boomerang. 


b) La seconda interpretazione, “vi confondevate per il piano contro il povero”, 
si differenzia dalla prima nel fatto che »z-nz» si intende come il piano dei malvagi 
riguardante i poveri?!!. Gli empi hanno progettato cose malvagie contro il povero, 
ma hanno avuto paura, perché Dio é il rifugio del povero. Il motivo dei poveri 
come gente oppressa dagli altri è comune (cf. Gb 24,4; Sal 10,2; Is 3,14; Ez 16,49; 
18,12; 22,19; Ab 3,14; Zc 7,10). 

Per questa interpretazione si puó trovare un certo parallelo in Os 10,6 dove si 
legge: “Efraim riceverà infamia e Israele sarà svergognato per i suoi disegni" (mwa 
insya own viv np omar). Come Israele sarà svergognato dopo aver posto la sua 
fiducia in un vitello (Os 10,5) e non aver temuto il Signore (Os 10,3), cosi anche 
nel Sal 14 gli operatori d'iniquità sono coperti di vergogna a causa del piano che 


95 Cf Е STOLZ, “wha”, THAT, 1, 271. 


5% Cf J. GoLDINGAY, Psalms, I, 216; F-L. HossFELD - E. ZENGER, Die Psalmen (NEB.AT 29), 
I, 101. Tuttavia ZENGER commenta che lespressione “il piano del povero" é "im Textzusammenhang 
kaum sinnvoll”. 

507 CL CLINES 6 HALOT, ad vocem בוש‎ (I). 

5% Cosi il povero (Jy) si rivolge a Dio chiedendo il suo aiuto; cf. Sal 40,18; 69,30; 70,6; 86,1; 
88,16; 102,1. 

50 J. GOLDINGAY scrive che i poveri sono “people who have no alternative but to make YHWY 
their refuge, and this is their «plan» for coping with lifes pressure Psalms, I, 216. 

510 Cf. Е STOLZ, בוש"‎ ; THAT, I, 269; І. RUPPERT traduce Sal 14,6a: “rovinare il progetto del 
povero”; cf. “yu, ThWAT, Ш, 730. 


?! Cf, L. RUPPERT, "opt ThWAT, Ш, 745. Così interpretano BUTTENWIESER, IRVINE, KONIG. 
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era contro Dio (v. 1) e contro il povero (vv. 4.6). Il valore della congiunzione “> 
nelle prime due interpretazioni é senza dubbio causale. 

c) La terza possibilità interpretativa, piu difficile ma appoggiata dalle versio- 
ni antiche e preferita in questo studio, legge tutto il versetto nel modo seguente: 
"confondevate (svergognavate) il piano del povero, perché Dio è il suo rifugio”. 
Il soggetto dell'azione di "svergognare, confondere" sono gli empi; il piano del 
povero (confidare in Dio) ha subito l'azione dello smascheramento e la causa di 
tale azione sta nella relazione tra povero e Dio. Il senso del brano è il seguente: gli 
operatori d'iniquità rigettando Dio (vv. 1.4); non solo opprimono il popolo di Dio 
in senso economico (hanno mangiato “il mio popolo; v. 4), ma anche ridicolizzano, 
smascherano il piano, la speranza degli oppressi, il piano che si chiama “Dio è il 
rifugio del povero”, 

Secondo questa interpretazione, la congiunzione “> può essere analizzata in 
tre modi: 

a) in senso causativo (gli empi agivano contro i poveri, perché Dio 6 con 
i poveri, invece gli empi sono contro Dio); 

b) come congiunzione che introduce una proposizione esplicativa (gli empi 
confondevano il piano del povero, cioé che Dio é il suo rifugio); 

c) in senso avversativo (gli empi confondevano il piano del povero, ma Dio 
è il suo rifugio). 

Sebbene nessuna delle tre opzioni possa considerarsi definitiva, preferisco 
leggere la congiunzione `s come causale?". 

Dopo avere delineato la spiegazione generale del v. 6, ora vorrei fermarmi 
sugli aspetti riguardanti le rispettive espressioni e parole. 

Il sintagma Jy7nyy ricorre soltanto una volta nel TM, ma quando ns» è usato 
in stato costrutto (n3z), esso va inteso come un genitivo soggettivo. Si tratta cioè 
di un consiglio o piano che “appartiene a qualcuno o qualcosa” “è di qualcuno o di 
qualcosa” e non “contro qualcuno”. Anche se - oltre a Sal 14,6 - non si parla mai 
del piano del povero, il raggio dei personaggi del cui consiglio si parla 6 ampio, ad 
es. Dio (Sal 33,11; 107,11), Israele (Sal 106,43; Os 10,6), il re (Sal 20,5), la sapienza 
(Pr 1,25.30), le nazioni (Sal 30,3; Is 8,10), l'Egitto (Is 19,3), gli empi (Gb 18,7; Sal 
1,1), il re di Babilonia (Ger 49,30). 

Tra i due significati fondamentali di 73» (“consiglio” e “piano”)?!4, l'espressio- 
ne »-n3z deve essere interpretata nel Sal 14 piuttosto come “piano, progetto del 


5? Cosi anche LXX, Vg e gran parte dei commentatori e traduzioni moderne; cf. $2.1.4.3. 

55 Cf. 2Sam 15,31.34; 16,23; 17,14; 1Re 12,8.13 (= 2Cr 10,8.13); Gb 10,3; 21,16; Sal 33,10.11; 
Is 5,19; 19,17; Ger 19,7; 49,20; 50,45. Diversamente da K. BUDDE, secondo cui il piano del povero 
è una contradictio in adjecto. Un tale piano non esisterebbe perché `w è un concetto passivo; il po- 
vero soltanto soffre ed è oggetto del piano degli altri; cf. “Psalm 14 und 535 JBL 47 (1928) 162. Se 
my può chiamare il Signore (Sal 34,7) perché non potrebbe avere fiducia in lui (cioè avere un piano 
per salvarsi dalloppressione)? 


54 Cf. HALOT, ad vocem עצה‎ (I) - da distinguere tra ns» (II) “rivolta, ribellione” e nsy (Ш) 
“legno”); L. RUPPERT, “yu, ThWAT, Ш, 720.726. 
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povero"?5, avvicinandosi forse a quello che Gesenius chiama “Maximen, praktische 
Lebensprinzipien”°'°. La proposta suggerita da Driver di vedere in ns» un'altra radice 
verbale con il significato “ribellione, rivolta” probabilmente è da rigettare”. Lo 
stesso si deve dire riguardo al tentativo di vedere in лхр una comunità organizzata 
alla stregua di quella di Qumran**. 

I contesti in cui la parola עצה‎ viene usata offrono un altro dato significativo: 
in diversi casi si tratta di un consiglio da cui dipende la giusta soluzione di una 
situazione difficile, in cui la stessa vita è in pericolo??. Lo stesso si può applicare al 
Sal 14: quando il popolo è oppresso, l'unico rifugio è il Signore. Non esiste un altro 
piano salvifico, anche se questo sembra ridicolo agli occhi dei malvagi. 

Il fatto che nel Sal 14 si parli dell'azione di “confondere il piano" non sembra 
unazione impossibile. I testi biblici offrono parecchi paralleli in cui i piani, i progetti 
o i consigli sono oggetto di azioni distruttive: il piano puó essere reso vano (lett. 
"fatto stupido” סכל‎ Piel, 2Sam 15,31), annientato פרר)‎ Hifil, Ne 4,9; Hofal, Is 8,10), 
fatto fallire פור)‎ Hifil, Sal 33,10), svuotato (225 Qal, Ger 19,7), disprezzato (yw: Qal, 
Sal 107,11), trascurato פרע)‎ Qal, Pr 1,25), non permesso (max Qal, Pr 1,30), oscurato 
חשך)‎ Hifil, Gb 38,2), denigrato עלם)‎ Hifil, Gb 42,3), fatto perire (Tax Qal, Dt, 32,28; 
Ger 49,7), distrutto (255 Piel, Is 19,3), abortito מהר)‎ Nifal, Gb 5,13). 

E vero che nella maggioranza dei casi il piano © reso vano da protagonisti 
positivi e ció significa che il progetto era contro la volontà di Dio, ma ció non é 


95 СЕ BDB, ad vocem ns»; L. RUPPERT, "ez", ThWAT, III, 730. Gli esegeti a volte spiegano 
in che consiste il piano del povero: agire secondo il piano di Dio o per la sua gloria (DELITZSCH); 
avere la certezza che Dio è rifugio (WELLHAUSEN); essere determinati nella ricerca di Dio (BOYLAN); 
nell'afflizione aspirare a Dio solo (CoHENEL). 


90 Cf. GESENIUS, ad vocem ns» (II) con i riferimenti biblici (Sal 1,1; Gb 10,3; 21,16; 22,18). 
GESENIUS tuttavia mette il caso di Sal 14, 6 sotto il significato “Plan”. M. MANNATI sostiene che il 
piano del povero corrisponde al piano di Dio che é l'alleanza; cf. Les Psaumes, I, 170-171. Secondo 
С. BARBIERO, il significato è come in Sal 1,1, si può tradurre “Rat” o “Plan” e non si differenzia tanto 
dalla Torah del Signore (Sal 1,2). Il povero cerca il rifugio nel Signore, come giusto medita la Torah 
e conosce grazie ad essa il piano di Dio; cf. Das erste Psalmenbuch als Einheit, 183-184. 


97 Cf. С.К. DRIVER, “Mistranslations. (Ps 14,4-6)”, ET 57 (1945-46) 249, che riporta 8 casi: 
Gb 10,3; 12,13; 18,7; Sal 13,2 [3]; 14,6; 106,43; Is 16,3; Os 10,6. LISOWSKY nella sua concordanza ne 
menziona due: Sal 13,2 e 106,32. 


518 Cf. J. WORREL, “my: ‘Counsel’ or ‘Council’ at Qumran?” VT 20 (1970) 65-74. L'autore scrive: 
"Nowhere in the Old Testament is it most appropriately to be rendered «council», however”, 65. Cf. 
anche S. ŁACH, Księga Psalmów. Wstęp - przekład z oryginału - eksursy (PŚST 7/2), Poznań 1990, 605. 
Un parere diverso 6 presentato, ad es., da BERGMEIER e SOGGIN, che applicano il significato di ns» 
come “comunità” anche ad alcuni testi veterotestamentari; cf. R. BERGMEIER, “Zum Ausdruck ns» 
רשעים‎ Ps 1.1, Hi 10.3; 21.16 und 22.18”, ZAW 79 (1967) 229-232; J.A. SOGGIN, "Zum ersten Psalm’, 
ThZ 23 (1967) 84. Cf. anche H.-P. STAHLI, “py”, THAT, I, 751. 


5? Cf. ad es. la storia del consiglio di Achitofel e Cusai l'archita іп 2Sam 15,31-17,23, oppure 
quello degli anziani e dei giovani in 1Re 12,1-19 [- 2Cr 10. 1-19]. C£. inoltre 1Re 1,12; 12,20; 2Cr 
22,5; 25,16. 
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una regola fissa**”, Un parallelo molto significativo per il Sal 14 si trova in 2Re 
18,19-20 (= Is 36,4-5). Al tempo del re Ezechia, durante l'assedio di Gerusalemme, 
il gran coppiere (רב-שקה)‎ di Sennacherib si rivolge agli abitanti di Gerusalemme 
con le parole: 


"Andate a dire a Ezechia: Cosi dice il gran re, il re di Assiria: Che fiducia é mai 
quella a cui ti affidi? Pensi forse che consiglio (msy) e forza per far guerra siano 
soltanto parole vane? In chi confidi per esserti ribellato a mei". 


Il problema fondamentale di questo testo ©: in chi confidare in tempi difficili? 
Ezechia é accusato di avere posto la sua fiducia nell'Egitto che é debole (v. 21) e 
non in Dio. Dio stesso avrebbe chiesto al re di Assiria di distruggere il paese (v. 25), 
egli che non libererà Gerusalemme dalla mano degli Assiri (v. 35). Il gran coppiere 
(רב-שקה)‎ deride il re Ezechia che chiede alla sua gente di porre la loro fiducia in Dio 
(vv. 30.32). La logica degli assedianti 6 semplice: se gli altri déi non hanno liberato 
le loro nazioni dalla mano del re di Assiria, nemmeno puó farlo il Dio d'Israele 
(vv. 33-35). Samaria e tutte le città di Giuda sono state già conquistate dagli Assiri 
(v. 13). Alla fine peró lesercito assiro dovette ritirarsi da Gerusalemme, miracolo- 
samente sconfitto dall'angelo del Signore (2Re 19,35-36). Avere fiducia nel Signore 
fu il piano migliore e unico (perché l'Egitto non venne in aiuto). 

Una logica simile puó essere sottintesa in Sal 14,6. Il salmista, o Dio stesso, si 
rivolge agli iniqui che vogliono ridicolizzare la fiducia dei poveri in Dio. Gli empi 
si rivelano ancora una volta come atei, persone che sottovalutano la forza di Dio, 
protettore degli oppressi. Il salmista non perde tuttavia la sua fiducia in Dio (v. 7). 

Al significato di xy / nv ("povero") lesegesi ha dedicato diversi studi, alcuni 
limitati anche all'uso straordinario di questa parola nel Salterio (38 ricorrenze su 
94)””, Il significato fondamentale ё la mancanza dei beni materiali necessari per la 
vita (cf. Es 22,24; Lv 19,10; 23,22; Dt 15,11; 24,12.14.1)??. wy è una persona o un 
gruppo di persone che ha bisogno degli altri per sopravvivere, sia perché sono po- 
veri sia perché essendo poveri possono essere sfruttati dai potenti (cf. Gb 24,4; Pr 


9? Cf. Gb 38,2 e 42,3 dove si vuole offuscare un progetto con parole che non hanno niente in 
comune con la coscienza. 


521 CL il commento al v. 20 di С.Е Кеп: “«Thou sayest ... it is only a lip-word ...: counsel and 
might for battle»; i.e., if thou speakest of counsel and might for battle, that is only ,ְבַר-שפתים‎ a word 
that merely comes from the lips, not from the heart, the seat of the understanding, i.e., a foolish and 
inconsiderate saying’, I and II Kings (C.F. Kem - EJ. DELITZSCH, Commentary on the Old Testament 
3), Grand Rapids 1980, 437. 


522 Cf. la bibliografia presentata da E.S. GERSTENBERGER in “my IT, ThWAT, VI, 247-248. Per 
le statistiche cf. pp. 249-50. 

53 Cf. R. MARTIN-ACHARD, ענה"‎ I], THAT, П, 343. Di miseria in tutte le sue forme e sfumature 
come esperienza di base parla E.S. GERSTENBERGER, “nw ID, ThWAT, VI, 251. 
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30,13; Sal 10,2; 35,10; Is 3,14-15; Ez 18,12; 22,19; Ab 3,14). La condizione sociale 
dei poveri doveva essere molto miserabile data l'insistenza scritturistica sul giusto 
giudizio nei loro confronti (Pr 22,22; 31,9; Sal 72,2.4; 82,3; Is 10,1-2). Il problema 
dello sfruttamento e della giustizia nei confronti dei poveri é evidenziato anche 
dal fatto che nei testi il povero non é contrapposto al ricco, ma a persone del tipo: 
vus / oven "empio/i" (Sal 10,2; 37,14); רְמִים‎ "superbi" (2Sam 22,28 = Sal 18,28); 
רוצח‎ “assassino” (Gb 24,2). Nel Sal 14 “il povero” da intendere collettivamente, è 
contrapposto agli operatori d'iniquità (yw os, v. 4). 

Parlando dei poveri si può intendere un singolo, un gruppo, tutto il popolo 
d'Israele (Is 51,21; 54,11) o perfino le altre nazioni (Sal 76,8-10; 132,15). Anche 
gli oppressori dei poveri possono appartenere al popolo di Israele (Is 3,14-15; Ez 
16,49; Zc 7,10) o essere nemici esteriori (Is 14,32). 

Il fatto di essere abbandonato dagli altri fa sì che il povero si volga verso Dio 
(Sal 40,18; 69,30; 70,6; 86,1; 88,16; 102,1) ed è Dio che ha una relazione particola- 
re con i miseri: Dio ascolta il grido di poveri (Gb 34,28; Sal 22,25; 34,7; Is 41,17); 
rende giustizia ai poveri (Gb 36,6; 140,3); salva il povero (Gb 36,15; Sal 12,6; 18,28 
= 2Sam 22,28; Sal 34,7; 35,10; 69,30; 70,6); ha cura del povero (Sal 40,18); provvede 
(Sal 68,11); ha compassione (Is 49,13); volge lo sguardo al povero (Is 66,2). Così 
i poveri non sono semplicemente miseri, ma diventano i poveri di Dio. 

Basandosi sui dati riguardanti l'uso e il significato di mp nei testi biblici, il 
significato di questa parola nel Sal 14 può essere precisato solo relativamente: non 
si parla di un singolo ma di un gruppo di persone, chiamato popolo di Dio e Isra- 
ele (vv. 4.7). Se questo gruppo designa tutto Israele o soltanto una parte di esso 
dipende dal fatto se i loro avversari sono esterni o interni. I passi paralleli e il testo 
del Sal 14 rendono ambedue le interpretazioni plausibili. La povertà va intesa nel 
Sal 14 soprattutto in senso economico-sociale; è il prodotto dello sfruttamento 
e dell'ingiustizia (v. 4). Il fatto che Dio sia il rifugio dei poveri nasce dalle loro 
condizioni di vita. Ovviamente ciò non esclude l’aspetto spirituale della povertà, 
dato che il povero è chiamato “mio popolo” (v. 4), “generazione del giusto” (v. 5) 
e il suo rifugio è Dio (v. 6). 

Riguardo al verbo חבישו‎ (da בוש‎ [I] “essere svergognato”) vorrei precisare due 
punti: il significato di base della parola e la possibilità per i personaggi negativi di 
essere soggetti di azione quando il verbo בוש‎ Hifil è usato in senso transitivo. 

Il significato fondamentale di בוש‎ (I) è “essere disonorato, 8767000816 72% Alcu- 
ni autori hanno cercato di precisare in cosa consista l'azione o lo stato di provare ver- 


?! Cf, ES. GERSTENBERGER, אענה"‎ IT, ThWAT, VI, 264. Secondo DUMBRELL, “the designation 
my is never linked to deserved poverty but always is used to denote those who were exploited and 
wrongfully impoverished’, W.J. DUMBREL, “ny, NIDOTTE, III, 455. 


95 Cf. S. ŁACH, Księga Psalmów, 604. 
5% CL S. LACH, Księga Psalmów, 605. 
57 Cf. R. MARTIN-ACHARD, ענה"‎ I], THAT, II, 346; WJ. DUMBRELL, “w”, NIDOTTE, Ш, 455. 


?* Da distinguere da בוש‎ (II) “esitare”; cf. HALOT, ad vocem .בוש‎ 


184 IL TESTO CHE PARLA 


gogna. Secondo Stolz, il verbo trasmette l'idea di “essere smascherato” in una 
duplice accezione: in senso oggettivo denota una situazione di fatto (“essere 
annientato”), in senso soggettivo il sentimento di colui che è stato annientato 
(“vergognarsi”). Invece Seebaß collega il significato della parola con il valore 
dell'uomo - qualcuno aveva qualche valore che ora è venuto meno. La ragione di 
questo sta nel fatto che egli ha messo mano a un'impresa, ma questa è stata pensata 
malamente e perciò il risultato è stato ridicolo°”. Riguardo a Os 10,6 - in cui si 
dice che Israele sarà coperto di vergogna a causa del suo progetto - Seebaß spiega 
che la vergogna era dovuta alla ricerca di appoggio in qualcuno che non meritava 
fiducia*". Infatti il vitello di Bet-Aven non ha salvato il popolo ma ne ha causato 
la paura (Os 10,5). La spiegazione data da Seebaf si adatta bene anche all'uso del 
verbo an nel Sal 14 ma in senso contrario. Gli empi vogliono presentare il piano 
dei poveri come una cosa che non merita affidamento. In realtà l'oggetto che avrebbe 
dovuto portare vergogna sarà strumento di salvezza (v. 7). Gli stolti, prospettando 
la fiducia in Dio come una cosa ridicola, mostrano cosi il secondo volto della ne- 
gazione di Dio: non solo essi rigettano Dio nel cuore (v. 1), ma tentano anche di 
annientarlo nel cuore di quelli che hanno fiducia in lui. L'azione degli empi descritta 
nel v. 6 completa l'immagine degli atei nel Sal 14: rigettano Dio (v. 1), sono corrotti 
(v. 3), distruggono la vita degli altri (v. 4) e la loro fede (v. 6) 

Linterpretazione secondo cui l'azione del confondere © subita dai poveri pre- 
suppone l'uso del verbo בוש‎ Hifil in senso transitivo. Non mancano gli esempi di 
tale uso, anche se si tiene conto della duplice forma Hifil del verbo לבוש‎ e sebbene 
i dizionari si differenzino nei passi citati”. I casi più chiari di soggetto che causa 
vergogna e l'oggetto che la subisce sono: 2Sam 19,6: “tu copri di vergogna il volto 


59 Cf Е STOLZ, “w2”, THAT, I, 270. 
50 Cf 2Sam 19,6; 1Sam 20,30; Gb 6,20; Н. SEEBASS, בוש"‎ ; TAWAT, I, 571-572. 
51 СЕ Н. SEEBASS, “via”, IhWAT, I, 572. 


5? La prima forma dell Hifil, chiamata anche “normale” (ZORELL), è rappresentata da niwan, 
etc.; la seconda, chiamata anche “abnorme” (ZORELL), è rappresentata da .הוביש‎ La prima ricorre 
11 volte, la seconda 22. La forma “abnorme” è una contaminazione con יבש‎ Hifil “far seccare”; cf. 
Е STOLZ, “2”, THAT, I, 269. 


55 GESENIUS nell'uso transitivo distingue tra due significati: “jem. Schande machen" (Pr 29,15) 
e “beschimen, zu Schanden werden lassen” (Sal 14,6; 44,8; 119,31). Il caso di Sal 53,6 non è chiaro per 
GESENIUS; cf. ad vocem .בוש‎ ZORELL riporta “dehonoravit” in Pr 29,15 e 2Sam 19,6; invece "confudit" 
in Sal 44,8; 53,6; 119,31.16; Sal 14,6; cf. ad lemma wis. Secondo HALOT, il significato intransitivo 
si trova soprattutto in Sal 44,8; Pr 29,15 (“to put to shame”), ma anche in Sal 119,31.116 (“allow to 
become ashamed"). Sal 14,6 e 53,6 vengono messi nella categoria "to act shamefully”; cf. ad vocem 
בוש‎ (I). CLINEs, che distingue tre radici del verbo בוש‎ (I “be ashemed II “scatter”, III “be slow") ma 
non le due forme dell Hifil, riporta i seguenti casi dell'uso transitivo del verbo בוש‎ (I) (“shame”): 2Sam 
19,6; Zc 10,5; Sal 14,6; 44,8; 119,31.116; Pr 29,15; forse Sal 53,6. Ammette anche la possibilità di tale 
lettura in alcuni casi messi sotto il significato di “act shamefully" (Ger 6,15; 8,12; Os 2,7; Pr 10,5; 12,4; 
14,35; 17,2; 19,26); cf. ad vocem בוש‎ (I). Secondo STOLZ, la prima forma Hifil di valore causale con 
complemento oggetto si trova in Sal 44,8; 119,31.116; Pr 29,15. Nel caso di Sal 14,6 e 53,6 il testo non 
è sicuro, invece la seconda forma Hifil ha quasi sempre significato transitivo interno; cf. Е STOLZ, “wha”, 
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di tutti i tuoi servi” (77135753 ans היום‎ nyah, detto di Davide); Sal 44,8: “copri di 
vergogna coloro che ci odiano” (mwan wsad, detto di Dio); Sal 119,31.116: “non 
permettere che io sia confuso” (amba, detto di Dio); Pr 29,15: "l'uomo giovane 
lasciato a se stesso disonora sua madre" (in wan משלח‎ ayn). Anche la LXX, che di 
regola traduce la seconda forma Hifil del verbo בוש‎ con il passivo™, rende la prima 
con la forma attiva (Sal 44,8; 119,31.116; Pr 29,5). 

Dei passi sopra citati, due si avviciano maggiormente all'interpretazione pro- 
posta per Sal 14,6. In Pr 29,15 colui che svergogna é un personaggio negativo (un 
figlio lasciato a se stesso), invece chi subisce questa azione ё un personaggio positivo 
(sua madre). In 2Sam 19,6 ugualmente Davide svergogna in modo ingiusto i suoi 
servi che non hanno fatto niente di male, anzi hanno rischiato la loro vita per 
salvare il re. Cosi anche in Sal 14,6 si può leggere l'espressione wan ins» come 
rimprovero rivolto ai malvagi che coprivano di vergogna i poveri. 

Per completare l'analisi di Sal 14,6 bisogna ancora fermarsi sul significato 
dell'espressione sema mm ‘>. Ammesso il valore causale della congiunzione “>, si 
cercherà di precisare il significato della locuzione “il Signore è il rifugio”. 

Prima di tutto si tratta di una locuzione caratteristica del Salterio (12 ricor- 
renze su 20) che rappresenta un motivo molto comune: in 16 casi il sostantivo nor 
"rifugio" è usato in senso metaforico con riferimento a Dio”. 

In senso letterale nom designa un luogo, dove sia l'uomo (Gb 24,8) che gli 
animali (Sal 104,18) possono nascondersi, soprattutto di fronte a una tempesta (Gb 
24,8; Is 4,6; 25,4; 28,15.17)°°”. In senso metaforico, Dio è visto come unico rifugio 
sia per il salmista (Sal 62,9; 73,28) che per il popolo (Sal 62,9; Gl 4,16)**. Di solito 
spetta al contesto precisare davanti a quale tipo di pericolo si cerca rifugio: gene- 
ralmente si tratta di sciagure o di nemici (Sal 46,2; 61,4; 62,8-10; 71,7-10; 91,2-3; 
142,5-7; Ger 17,17-18). L'uso del rers accanto a parole quali “roccia” (Sal 62,8; 
94,22), "forza" (Sal 46,2; 62,8; 71,7), "fortezza" (Sal 91,2), mostra che si intende 


THAT, I, 270-271. SEEBAss vede la forma causativa in Sal 44,8; 119,31.116, notando che il participio 
Hifil perde quasi la connotazione attiva; сЁ Н. SEEBASS, בוש"‎ ; ТЪМАТ, I, 579. 


54 Con due eccezioni: 2Sam 19,6: «VLეCXსVXC ońuepov то mpóoomov TaVTWY тди SOVAWV 
сою e Os 2,7: &&enópvevoev ў prtnp adtdv karloyuvev ў тєкойо@ ₪076. Nel secondo caso tuttavia 
manca l'oggetto diretto del verbo karfoXxuvev. 

535 Sal 44,8: tobe proodviac Nac katnoyuvac; Sal 119,31: un pe kataroyòvng; Sal 119,116: un 
MთLთLსCXხIVეC pe; Pr 29,15: ratę бє mA«vouevoc თLCXხVCს yoveic abrod. I casi della prima forma Hifil 
resi dalla LXX in senso passivo sono: Sal 53,6; Pr 19,26; Zc 10,5. 

536 CL Sal 14,6; 46,2; 61,4; 62,8.9; 71,7; 73,28; 91,2.9; 94,22; 142,6; Pr 14,26; Is 4,6; 25,4; Ger 
17,17; Gl 4,16. 

57 Secondo CLINES, la parola mon» significa probabilmente "shelter" e non “refuge” come si 
intende tradizionalmente; cf. ad vocem nom. 


5% Secondo A. Basson, l'idea di cercare rifugio potrebbe derivare dall'esperienza comune di 
trovare protezione nelle montagne; cf. Divine Metaphors, 76. 
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presentare Dio come rifugio sicuro, affidabile**, La constatazione "Dio e il rifugio" 
è l'espressione della fiducia in colui che protegge, libera ed 6 

In Sal 14,6 sono i poveri (v. 6) che cercano rifugio da quelli che li opprimono 
(v. 4). Probabilmente non possono contare su nessuno uomo, perciò vedono in 
Dio il loro rifugio. La parola “rifugio” mostra che abbandonarsi a Dio non è un 
atteggiamento passivo, è un'azione di fuga da colui che vuole distruggere verso 
colui che è sicuro?*'. Per gli empi, convinti della non-esistenza di Dio, ricorrere 
a un simile rifugio è “una manovra inutile”*”. 


2.3.1.9. LA SPERANZA DELLA LIBERAZIONE (V. 7) 


(ფოლ ימח‎ эри on my maU nym, awa ფოლ ישועת‎ ese מי יתן‎ 
“Chi dara da Sion la salvezza d Israele? 

Quando il Signore volgera la sorte del suo popolo, 

esultera Giacobbe, si rallegrera Israele” 


Nell'ultimo versetto del Sal 14 devono essere spiegati quattro elementi fonda- 
mentali: a) il valore della domanda jr ,מ‎ b) la salvezza d’Israele attesa da Sion, c) il 
significato della locuzione inv mau mm awa, d) la gioia di Israele e di Giacobbe. 


a) jm m - “chi darà” o “oh, venisse!”? 

La domanda jr: ,מ‎ lett. “chi darà?” tradizionalmente viene intesa come una 
locuzione idiomatica per esprimere un desiderio**. In Sal 14,7 nyw מציון‎ jm msi 
dovrebbe quindi tradurre: “Oh, venisse (venga) da Sion la salvezza!” 


5 Cf. А.Е. HILL, “non”, NIDOTTE, IL 219. 


= Cf. E.S. GERSTENBERGER, “лоп”, THAT, I, 622; J. GAMBERONI, “non”, IhWAT, III, 79. A unin- 
terpretazione spirituale tende la LXX traducendo ner» come ёАлїс "speranza" (anche in Sal 61,4; 
62,8; 73,28; 91,9; 94,22; 141,6). 

51 Secondo J. GAMBERONI, l'uomo accetta la vicinanza di Dio consapevolmente e con il pro- 


prio atteggiamento; cf. “non”, ThWAT, Ш, 79. E.S. GERSTENBERGER parla della ricerca di un luogo di 
protezione; cf. “лоп”, THAT, I, 623. Cf. v. 2, dove il Signore guarda se ce uno che cerca Dio. 


52 | GOLDINGAY, Psalms, I, 216. 


* Cf BDB, CLINES, HALOT е ZORELL ad vocem ym. HALOT tuttavia tratta in modo differente 
Gb 14,4; 31,31. KONIG chiama la proposizione che comincia con jp: ^» "exclamativ-optative Frage"; 
cf. III, $354h. BROCKELMANN ne discute nel paragrafo “Wunschsätze”; cf. $9. GEsENIUS distingue tra 
l'uso “als negative Frage (Gb 14,4; 31,31)" e “als wünschende Frage” (qui mette Sal 14,7 = 53,7 che 
traduce “käme doch die Erlösung von Sion her!”). Invece nella grammatica spiega che l'espressione 
introduce “all kinds of desiderative clauses"; cf. СКС $151a-b. Cf. anche M.Z. KADDARI, “hm m’ 
"ביטוי המשאלה‎ [MI YITTEN in Biblical Hebrew], שנתון‎ [Shnaton] 2 (1977) 189-195 (p. XIII - English 
summary); C.J. LABUSCHAGNE, “m”, THAT П, 133. 

54 Così viene reso dalla maggioranza delle traduzioni moderne. Tra le traduzioni italiane; 


cf. "Oh, venisse..." (CASTELLINO, CONTI, RAVASI), "Oh, venga" (ТЕР, ALONSO SCHÓKEL - CARNITI, 
PADOVANI), “Venga” (CEI, SdB). 
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Tuttavia studi più dettagliati riguardanti jr: מי‎ mostrano che l’espressione 
non può essere interpretata in tutte le 25 ricorrenze in modo uguale™. I casi più 
problematici sono Gb 14,4 e 31,31, dove é difficile interpetare la domanda in senso 
ottativo**. Jongeling, che propone per questi passi la traduzione in senso impersona- 
le: "Se fait-il jamais (oppure: sest'il jamais fait)”, si chiede se questa traduzione non 
si possa adottare per i Sal 14 e 53: "Se fera-t-il jamais: la rédemption d'Israél depuis 
Sion?'?", Secondo Muraoka, l'espressione jm מי‎ può assumere contemporaneamente 
sia il valore della domanda propria che dell'augurio?^*. La traduzione greca con il 
futuro indicativo tic 5006 (Sal 14,7 = 53,7; Dt 5,29) indica che in alcuni casi la 
domanda conserva piu o meno il suo significato letterale??. Seidl, esaminando la 
seconda parte di Sal 14,7 = 53,7, parla di “indirekte Antwort auf die echte Егаде >, 

A mio parere la domanda jp: מ‎ in Sal 14,7 conserva sia il significato della 
domanda propria “chi dara? sia quello di un augurio. La situazione descritta nei 
versetti precedenti é drammatica. Il versetto precedente mostra che gli oppressi si 
trovano ancora in difficoltà. Cosi il salmista chiede: “Chi darà / porterà la salvezza?" 
La questione della (non) presenza di Dio é cosi importante nel salmo che il pronome 
מי‎ (“chi?”) assume un significato particolare: prepara la risposta definitiva attesa 
dagli oppressi. Ecco: colui che era negato (v. 2), non invocato (v. 4) e ridicolizzato 
(v. 6), Dio che guardava dal cielo ed era presente nella generazione, Egli stesso darà 
la salvezza al suo popolo. Alla domanda “сы?” corrisponde la risposta indiretta e 
ampliata. Non solo si dice che ё il Signore a portare la salvezza, ma anche in quale 
modo: iny may mm awa. Inoltre il carattere interrogativo dell'espressione מי יתן‎ si 
colloca bene accanto alle altre due domande presenti nel salmo (vv. 2.4). 

Tuttavia si deve sottolineare che l'interrogazione מ יתן‎ non è la domanda di 
uno che non conosce la risposta. L'espressione deve essere interpretata piuttosto 
come una domanda retorica. Come se un maestro chiedesse ai discepoli alla fine 


*5 Cf. B. JONGELING, "Lexpression MY YTN dans [Ancien Testament”, VT 24 (1974) 32-40 ; 
T. MURAOKA, “How to Analyse and Translate the Idiomatic Phrase jm з”, BIOSCS 33 (2000) 47-52; 
T. SEIDL, “Wunschsätze mit mi yittin im Biblischen Hebräisch”, in R. BARTELMUS - N. NEBES (ed.), 
Sachverhalt und Zeitbezug. Semitistische und alttestamentliche Studien. Adolf Denz zum 65. Geburtstag 
(Jenaer Beitráge zum Vorderen Orient 4), Wiesbaden 2001, 129-42. Sembrano adeguate soprattutto 
due constatazioni generali riguardanti l'espressione jn з: “In some cases the sense to give etc. is fully 
retained, whilst in other cases it is weakened or even lost, as a result of which 1 מ‘‎ becomes an optative 
formula in the sense of May God grant! (Lat. ийпат!)”, J-M $163d; “Eine generelle Desemantisierung 
von mi yittin zu einer Wunschpartikel bzw. einem formelhaft erstarrten Wunschsatz, wie das diverse 
Grammatiken und Kommentare annehmen, ist nicht gegeben. Sehr wohl aber gehóren mi yittin 
Wunschsätze zur Idiomatik des Biblischen Hebräisch‘, T. SEIDL, “Wunschsätze mit mi yittin”, 141. 


5% Gb 14,4: TNK לא‎ wa .מידיתן טהור‎ IEP traduce: “Chi può trarre il puro dall’immondo? Nes- 
suno!” Gb 31,31: oam לא‎ mban mn. IEP traduce: “Chi non si ё sfamato della sua mensa?" 


27 Cf В. JONGELING, "Lexpression MY YTN dans l'Ancien Testament’, 38. 
5% Cf. Т. MURAOKA, “How to Analyse”, 51. 
59 Cf. T. MURAOKA, “How to Analyse”, 52. 


5° Cf. Т. SEIDL, "Wunschsátze mit mi yittin’, 138. 
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di una lezione: “Allora chi é quello che puó dare da Sion la salvezza per Israele?" 
La risposta © ovvia, sia in base al v. 4, sia grazie alla fiducia che vede in Dio il sal- 
vatore nei tempi difficili (Sal 3,9; 9,15; 13,6; Is 12,2; 25,9; 33,2; 52,7.10), nonostante 
il parere degli avversari (Sal 3,3). Nello stesso tempo l'espressione m מ‎ assume 
anche valore di ottativo, perché il salmista non chiede semplicemente una risposta 
informativa ma una che mette in gioco la salvezza. O al contrario, la domanda non 
solo esprime un augurio, ma vuole focalizzare gli uditori su colui che puó portare 
a compimento il desiderio espresso”. Limmagine piu adatta in questo senso C 
dunque quella di un predicatore che dopo avere descritto le sofferenze del popolo 
si rivolge agli ascoltatori: “Allora, chi può portare la salvezza?" Il predicatore vuole 
condividere con gli uditori la sua fede e la sua speranza e incoraggiarli alla preghiera, 
perché i tempi sono ancora difficili***, 

Il salmista usando l’espressione owe ישועת‎ mea qm w: a) invita gli ascoltatori 
alla ricerca di colui che puó salvare (cf. v. 2); b) rivolge i loro pensieri ancora una 
volta a Dio; c) esprime il desiderio della salvezza. La traduzione letterale della 
domanda “Chi darà da Sion la salvezza d’Israele?” non solo segue le versioni anti- 
che, ma esprime anche due sfumature (interrogativa e ottativa) presenti nel testo 
ebraico™. 

Riguardo al verbo usato nella domanda si nota che jn: in Sal 14,7 assume 
probabilmente vari aspetti del suo significato: “dare, portare, causare, far diventare, 
attuare”, Il sintagma “dare, portare la salvezza" ricorre solo in Sal 14,7 e 53,7, ma 
l'idea dellespressione é chiara: soccorrere le persone in difficoltà, portare in una 
situazione umana critica qualcosa che non è ancora presente”. 


b) 5ჯულ nyawi ran - "da Sion la salvezza d'Israele" 

Con la domanda a: nz מציון‎ m ^5 si esprime il desiderio della salvezza 
d'Israele portata da Sion. Due elementi saranno presi in considerazione: il luogo 
e l'oggetto dell'augurio. 


5! Cf. J.F. SAWYER, "ve^, ThWAT, III, 1040.1055. 


52 Anche nel linguaggio quotidiano si usano domande con doppio valore: interrogativo e 
ottativo. Quando ad es. uno dei genitori si rivolge ai figli: “Chi va a prendere il pane dal fornaio?” 
non solo vuole trovare il figlio volenteroso che compia questa azione ma esprime anche un desiderio: 
"Oh, ci fosse almeno uno di voi che avesse voglia di fare quel che chiedo!" 


55 Parlando di augurio legato alla preghiera prendo in considerazione l'ambiente cultuale dei 
salmi. I verbi presenti nel v. 7 (5^: e mv) sono usati per lo più in contesto cultuale; cf. C. WESTERMANN, 
“ლაუ”, THAT, I, 415; A.L.P. ASH, Psalms, 70. 

54 Cf le traduzioni della LXX (tic öwoeı), della Vg (“quis dabit") e alcune moderne: “Chi 
manderà” (BCEI), “Chi darà" (LIFSCHITZ, Savoca), “Chi farà venire" (TRICERRI), “Qui donnera" (ЕВ), 
Mannari, Vesco), "Qui donne” (ТОВ), “Wer bringt" (WEISER), “kto przyniesie” (BT). Cf. inoltre il 
testo del Targum in Sal 53,7: הוא די יהיב‎ үз “Chi è quello che darà?” 

555 CL CLINES, ad vocem jn. C.J. LABUSCHAGNE ascrive a jn: in Sal 14||53 il significato di “at- 
tuare”; cf. “jn”, THAT П, 133. П Targum riporta in Sal 14,7: ירחיש‎ үз “chi produrrà/causerà da Sion”. 


556 СЕ J.F. SAWYER, ישע"‎ ThWAT, III, 1059. 
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Il salmista avrebbe potuto semplicemente scrivere ap: nyawi im w. Avrebbe 
cosi focalizzato il suo pensiero sull'autore della liberazione. Menzionando Sion come 
luogo da dove deve venire la salvezza, egli ha messo in rilievo non solo “chi” porta 
la salvezza, ma anche “da dove” essa viene””. “Il luogo" come un fattore importante 
delle azioni non sembra un motivo casuale nel Sal 14. Lo stolto ha negato Dio "nel 
suo cuore" (v. 1), Dio ha guardato "dat cieli" (v. 3) ed era presente "nella generazione 
del giusto" (v. 5). Anche parlando del terrore degli empi, il salmista non dice come” 
o "quando, ma colloca l'azione in un misterioso "là" (v. 5). Ritengo che il salmista, 
invocando Sion come luogo della salvezza, ribatte doppiamente la negazione degli 
stolti all'apertura del salmo (v. 1): Dio non solo сё, ma anche si trova in un luogo 
concreto da cui agisce. Dio, avendo un proprio luogo in e da cui agisce, puó essere 
più facilmente cercato (cf. v. 2). Aspettare la salvezza da Sion è in questo senso 
sinonimo dell'augurio: Non negate Dio, ma cercatelo in Sion! 

Lidea della salvezza collegata con Sion é un tema conosciuto. A volte si parla 
di azioni salvifiche di Dio fatte "in favore di Sion" (Sal 51,20; 69,36; 87,5; 102,14.17; 
126,1; Is 45,13) e "in Sion" (Sal 133,3; Is 10,12; 31,4.9). Sul monte Sion ci sarà la 
salvezza (Is 46,13; Gl 3,5; Ab 1,17). Invece in alcuni passi si parla di azioni salvifiche 
di Dio compiute “da Sion” - y. Cosi da Sion Dio sostiene (Sal 20,3), benedice (Sal 
128,5; 134,3), stende lo scettro (Sal 110,2), ruggisce - fa sentire la sua voce (Gl 4,16; 
Am 1,2). Da Sion anche uscirà la legge (Is 2,3; Mi 4,2)”. La risposta alla domanda 
“perché Dio agisce da Sion? è semplice: Sion è la dimora di Dio (Sal 9,12; 74,2; 
76,3; 84,8; 132,13; Is 8,18; 12,6; CI 4,17). 

Dato che "Sion" non é una parola univoca, si deve precisare in quale senso 
viene usato מציון‎ in Sal 14,7. Il nome jis, che ricorre 152 volte nel TM (38 volte nei 
salmi), in particolare designa Gerusalemme come la città di Dio, la residenza di 
Dio stesso, cioè il tempio (Sal 20,3; 135,21; 147,12; Sof 3,16). Inoltre ציון‎ è usato 
per indicare il popolo d'Israele (cf. Sal 149,2; Is 46,13; 51,16; 52,7), anche quello in 
esilio (Mi 4,10-11; Zc 2,11)*9. Se tuttavia la salvezza nel Sal 14 è augurata “da Sion" 
e deve essere “la salvezza d'Israele”, bisogna piuttosto escludere il significato di js» 
in senso traslato (“dal popolo”) e preferire il senso topografico (“da Gerusalemme, 
dal tempio”)*.. 


* Secondo C. KÓRTING, in Sal 14,7 nella domanda “es geht weniger um ^» als um ma". cf. 
Zion in den Psalmen, 126. La questione dellenfasi nelle domande di questo tipo è molto soggettiva e 
in realtà si dovrebbe probabilmente dare ragione al prof. Daniel Chrupcała dello Studium Biblicum 
Franciscanum in Gerusalemme. Durante una discussione su questo passo sosteneva infatti che, per la 
gente oppressa, non è importante chi porterà la salvezza o da dove verrà, ma che essa finalmente arrivi! 


58 L'azione salvifica di Dio è in stretta relazione con termini come np73 e min; cf. E STOLZ, 
“rs” THAT, П, 547. Cf. anche Is 46,13. 


5° Cf. Е STOLZ, “rs”, THAT, П, 545. 
59 Cf E. OTTO, “rs”, TAWAT, VI, 1022. 


561 Secondo M. DAHOOD, il salmista si riferisce alla Sion celeste; dal momento che il tempio 
puó essere in terra o in cielo, cosi é di Sion; cf. Psalms, II, 21. Sulla identità celeste e terrestre di Sion; 
cf. anche T.N.D. METTINGER, "YHWH SABAOTH - The Heavenly King on the Cherubim Throne”, 
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Tenuto conto del fatto che Dio puó abbandonare Sion (Is 49,14) e ritornare di 
nuovo alla sua dimora (Is 52,8; Zc 2,14; 8,3), l'augurio della salvezza מציון‎ può essere 
anche un indice della datazione del Sal 14, o almeno del v. 7. Se Dio 6 presente 
in Sion, dato che la salvezza 6 attesa da lui e da Sion, allora 6 difficile collocare il 
salmo nel tempo dellesilio, pit esattamente dopo la distruzione di Gerusalemme 
nel 586 a.C. e prima del ritorno da Babilonia e della ricostruzione del tempio (515 
a.C. o ancora più tardi). Il salmo è stato scritto prima о dopo questo spazio tem- 
porale. Se il Sal 14 fosse stato composto in esilio e descrivesse la situazione attuale 
del popolo d'Israele, oppure se il redattore avesse aggiunto l'ultimo versetto in esilio, 
questo sarebbe potuto accadere solo nel tempo in cui Sion era ritenuto il luogo della 
presenza divina, quindi dopo la prima deportazione degli ebrei del regno del Nord 
da parte di Tiglat-Pileser nel 734 a.C. (2Re 15,29) o dopo le deportazioni successive 
(cf. 2Re 16,9; 17,6; 18,11). Eventualmente dopo il primo assedio di Gerusalemme 
da parte di Nabucodónosor nel 597 a.C. (2Re 24,14-16)**. Teoricamente è possibile 
immaginare che il salmo descriva la situazione di quella parte del popolo che 6 
rimasta in Babilonia dopo il ritorno di alcuni dei rimpatriati e dopo la ricostruzione 
del tempio (dunque dopo il 515 a.C.; cf. Esd 6,15-22). Tuttavia questa soluzione 
sembra molto sofisticata. Se il salmo é stato scritto in esilio, si deve collocarlo tra 
gli anni 734 e 586, invece se è stato scritto in Israele, il lasso temporale si allarga 
sia prima dell'anno 734 che dopo l'anno 515. La datazione del Sal 14, o anche solo 
del suo ultimo versetto, negli anni 586-515, sembra piuttosto improbabile. 

Riguardo al significato del sintagma “la salvezza d'Israele”, si nota che la lo- 
cuzione ez: nw: (14,7) o окуй" ישעות‎ (53,7) ricorre solo nei Sal 14 e 53. L'uso 
dello stato costrutto del sostantivo nyw mostra che nella catena costrutta lo stato 
assoluto può indicare sia colui che porta la salvezza sia quello che la riceve? In 


> 6 


Sal 14,7 si augura la salvezza “a favore di Israele”, “per Israele". 


in T. ISHIDA (ed.), Studies in the Period of David and Solomon and Others Essays. Papers Read at the 
International Symposium for Biblical Studies. Tokyo, 5-7 December 1979, Tokyo 1982, 122. 


°° Diversamente da EJ. DELITZSCH, che non vede nessun problema nel collocare questa pre- 
ghiera nel tempo dellesilio babilonese, Die Psalmen, 158. In questa linea anche M. MARTTILA, Col- 
lective Reinterpretation in the Psalms. A Study of the Redaction History of the Psalter (FAT. 2. Reihe 
13), Tübingen 2006, 146-147.215. Il v. 7 viene posto nellesilio anche da ALONSO SCHÓKEL - CARNITI, 
BOYLAN, EWALD, HoBERG, PADOVANI, PETERS, THALHOFER. La difficoltà di collocare il salmo nel 
tempo dell'esilio dovuta al tema della presenza di Dio sul Sion è notata anche da Е BAETHGEN (Die 
Psalmen, 39) e Н. LESETRE (Le livre des Psaumes, 53). 


53 L'ultimo lasso temporale (597-586 a.C.) ha luogo probabilmente nel caso di Ger 8,19a: “Ecco 
una voce: é il grido della figlia del mio popolo da una terra lontana: «Non é forse il Signore in Sion? 
Non è il suo re in mezzo a lei?»”. 


5* Cf. le seguenti espressioni: mm nyw “la salvezza del Signore" (Es 14,13; 2Cr 20,17); nyawi 
mba “la salvezza del nostro Dio" (Sal 98,3; Is 52,10), ma anche ws nyw “la salvezza del mio volto” 
(Sal 42,12; 43,5); i253 nivwi bum “egli concede al suo re grandi vittorie” (2Sam 22,51; Sal 18,51); ms 
эру ישועות‎ "decidi le vittorie per Giacobbe” (Sal 44,5); mun ישועות‎ von “rifugio di salvezza per il suo 
consacrato" (Sal 28,8). 
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Il significato del sostantivo nyw e del nome proprio ep: in Sal 14,7 è gene- 
rico. Nel contesto del salmo “la salvezza” (nyw) indica l'aiuto e la liberazione da 
quelli che rigettano Dio e opprimono il suo popolo. Probabilmente non designa 
un atto particolare, ma l'insieme delle azioni salvifiche o un'azione salvifica di Dio 
vista nella sua totalità**, Invece “Israele”, nome che ricorre per la prima volta nel 
Salterio ed è menzionato nel v. 7 due volte, è una denominazione del popolo di 
Dio visto non tanto come entità politica del regno del Nord’, ma piuttosto come 
entità religiosa per designare quelli che appartengono a Dio e sono stati chiamati 
nel salmo “il mio popolo” (v. 4) e “il suo [di Dio] popolo” (v. 7)°®. È difficile deci- 
dere se il testo restringa il significato del nome “Israele” a una parte del popolo, al 
“resto del popolo” (cf. Is 10,20-21; 11,16; Mi 2,12): o lo applichi al popolo intero. 
La seconda possibilità è plausibile piuttosto nel caso in cui gli empi siano nemici 
esterni d'Israele. 

In conclusione si può aggiungere che il tema della salvezza d'Israele 6 comune 
e attestato da parecchi testi”°. L'uso di questo tema nella domanda già orienta verso 
colui che è l'unico salvatore del suo popolo. Dio è quasi sempre il soggetto del verbo 
vt^ e la salvezza viene solo da lui (cf. Gdc 7,2-23; 1Sam 17,46-47; Sal 33,16-18; Pr 
21,31; Is 31,1; Os 1,7). 


56 CL ad es. le espressioni: לו באלהים‎ nnywi px “non cè salvezza per lui da parte di Dio!” (Sal 
3,3); לנו‎ nnywó nz5 "vieni in nostro soccorso” (Sal 80,3); numi bn “Egli si è fatto salvezza per 
me" (Sal 118,14; cf. v. 21). 


56 LE SAWYER distingue tra il significato dell'Hifil del verbo ישע‎ (soprattutto con la prepo- 
sizione >) “portare aiuto a una persona in difficoltà” (ad es. Sal 72,4; 86,16) e quello del verbo bs: 
"salvare, cioé allontanare una persona dalle difficoltà" (ad es. Sal 7,2; 18,1.8), ma 6 difficile dire se sia 
possibile adattare questa differenziazione all'uso del sostantivo myw in Sal 14,7; cf. “рш”, Th WAT, Ш, 
1044. Secondo J. FICHTNER nyawi è usato nel Salterio soprattutto con il significato di "Hilfe, mentre 
nel Deutero-Isaia designa "Heil. Riguardo all'uso isaiano l'autore scrive: "Das Wort beschrebit hier 
nicht eine einzelne Heilsaktion oder Rettungstat Jahwes, sondern seine grose Gesamtzuwendung zu 
seinem Volk’, in “Jes. 52,7-10 in der christlichen Verkundigung” in W. RUDOLPH - A. KUSCHKE (ed), 
Verbannung und Heimkehr. Beiträge zur Geschichte und Theologie Israels im 6. und 5. Jahrhundert 
v. Chr (Fest. W. RUDOLPH), Tübingen 1961, 55. Questo significato isaiano di nz si adatta bene al 
contesto del Sal 14. 


567 Contra S. TERRIEN, The Psalms, 166. 


568 CG GERLEMAN definisce “Israele” come “das Volk als religiöse Einheit, als Trager der Tradi- 
tionen von den fundamentalen Taten Gottes in der Geschichte”, in ישראל"‎ ; THAT, I, 785. СЁ anche 
lopinione di H.-J. ZOBEL: "In der überwiegenden Zahl der Belege wird unter Israel zunächst die 
zusammenfassende Bezeichnung für das seit dem Agyptenaufenthalt bestehende Volk JHWHs ge- 
sehen; aber seit dem Untergang des Nordreichs ist Israel mehr eine ideale Grófie, die in Juda, den 
Verbannten, der nachexilischen Gemeinde und nicht zuletzt auch immer wieder in dem Volk der 
Heilszeit in Erscheinung tritt”, in "sz" TRWAT, Ш, 994. 


569 Per Esdra e Neemia i reduci dallesilio si chiamano Israele (Esd 2,70; Ne 7,72; 12,47). Questa 
comunità religiosa © tutto Israele. Sono esclusi gli stranieri (Ne 13,3) e gli altri che non ascoltano la 
legge di Dio; cf. H.-J. ZOBEL, “bat, ThWAT, III, 1010. 


57° Cf. ad es. Sal 25,22; 130,7; Is 41,14; 45,17; 46,13; Ger 3,23; Am 9,14. 
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c) ay may mm awa - “Quando il Signore volgera la sorte del suo popolo" 

La prima parte della risposta alla domanda del v. 7 è la proposizione owa 
my mau mm. Il soggetto dell’azione è il Signore e l'azione ё svolta in favore “del 
suo popolo" Il salmista introducendo mm quale soggetto risponde alla domanda 
precedente: “Chi porterà la salvezza?" La risposta non solo spiega “chi”, ma anche 
"come" e “quando” oppure “a quali condizioni" la salvezza avverrà. 

Il problema fondamentale è il senso della locuzione maw sawa, L'espressione 
שוב שבית/שבות‎ ricorre nel TM 27 volte, ha sempre come soggetto Dio (eccetto Lam 
2,14) e gode di ampia letteratura”'. Un piccolo ma chiaro riassunto degli studi e dei 
risultati riguardanti questa problematica è presentato da Soggin?”. I punti cruciali 
per la comprensione della frase sono l'etimologia di שבית/טבות‎ (da nau - “portare 
via come prigioniero”, oppure da שוב‎ - “tornare”) e la questione dell'uso del verbo 
שוב‎ Qal in senso transitivo”. Tra i diversi significati proposti per l'espressione /שבות‎ 
mau שוב‎ i principali sono: 

a) "cambiare la situazione di prigionia" (in questo caso rimane problematico 
Gb 42,10); 

b) "cambiare la sorte” “operare un mutamento”** 

C) “revocare l’arresto” - l'idea della liberazione dallesilio?^. 


571 Cf. J.A. SOGGIN, שוב"‎ THAT, П, 887. Per gli studi riguardanti la locuzione שבית/שבות‎ zw; cf. 
E. PREUSCHEN, “Die Bedeutung von שוב שבוּת‎ im Alten Testamente. Eine alte Controverse, ZAW 15 
(1895) 1-74; EL. DIETRICH, maw .שוב‎ Die Endzeitliche Wiederherstellung bei den Propheten (BZAW 
40), Giessen 1925; E. BAUMANN, “maw .שוב‎ Eine exegetische Untersuchung”, ZAW 47 (1929) 17-44; 
R. BORGER, “Mitteilungen: Zu שוב שבו/ית‎ ZAW 66 (1954) 315-316; WL. HOLLADAY, The Root שוב‎ in 
the Old Testament. With Particular Reference to Its Usages in Covenantal Contexts, Leiden 1958, 110- 
114; J.M. BRACKE, “Sib Sebut: A Reappraisal’, ZAW 97 (1985) 233-244. Cf. anche W. BEYERLIN, “Wir 
sind wie Tráumende". Studien zum 126. Psalm (SBS 89), Stuttgart 1977, 41-44. 


572 LA. SOGGIN, “awi, THAT, П, 886-888. Cf. anche M. BEN-YASHAR - M. ZIPOR - H.-J. FABRY, 
שבות/שָבִית"‎ ; ThWAT, VII, 958-965; HALOT, ad vocem maw. 


53 Un altro difficile problema è la lettura Ketiv/Qere; cf. R. BORGER, “Mitteilungen: Zu 
שבו/ית‎ дїй”, 316. 


574 In questa interpretazione secondo J.A. SOGGIN si suppone “eine sekundäre, in nachexilischer 
Zeit entstandene Annäherung an das lautlich ähnliche sebit; in “>10”, THAT, II, 887. Cf. anche la 
spiegazione di PREUSCHEN riguardante Sal 126: "V. 1 geht auf die Beendingung des Exils, v. 4 wird 
aber das Wort von der Beendigung der gegenwärtigen schlimmen Lage des Volkes gebraucht. Daraus 
ergiebt sich, dass für die Empfindung und in dem Bewusstsein des Frommen der spáteren Zeit die 
gegenwártige Lage mit dem Exil auf eine Stufe gestellt und damit gleichfalls als eine Art Exil betrachtet 
wurde’, E. PREUSCHEN, "Die Bedeutung von mat awd im Alten Testament’, 67. 


575 $i nota che non solo il popolo di Dio, ma anche le altre nazioni possono essere portate in 
esilio e ritornare da esso: Moab (Ger 48,46-47), Ammon (Ger 49,5-6), Elam (Ger 49,36-39), Egitto 
(Ez 29,12-14). 

Anche le versioni antiche rendono l’espressione in modo differente. Il verbo aw è quasi sempre 
tradotto nel senso di “riportare”, ma le traduzioni del sostantivo שבית/טבות‎ variano attorno a tre signifi- 
cati: a) prigionia, esilio (LXX: aiynoAwola, סח‎ Vg: "captivitas"); b) svolta (LXX: arootpo$ń; Vg: 
"conversio"); c) penitenza (Vg: “poenitentia”). Il Targum palestinese traduce con “penitenza” in Dt 
30,3 e Lam 2,14; cf. E. PREUSCHEN, "Die Bedeutung von may שוב‎ im Alten Testamente” 4-6; M. BEN- 
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La seconda proposta 6 la soluzione preferibile ma lascia irrisolto il problema 
delluso transitivo di שוב‎ Qal. Inoltre si nota che l’espressione si accompagna bene 
all'idea di “ristabilimento della condizione precedente" nel quadro di una “esca- 
tologia di restaurazione 5%. Quanto alla datazione, lespressione è stata usata sin 
dal’ VIII sec. (Am, Os) e fino ai tempi dopo il ritorno dall'esilio babilonese*”. 

Sulla base dei dati riportati sopra si prospettano due possibilità interpretative 
della locuzione in Sal 14,7: o si parla del ritorno dallesilio (cf. Dt 30,3; Ger 29,14; 
30,3; 31,23; Sof 2,7; 3,20), oppure del cambio della sorte desiderato a causa di una 
situazione generale di povertà (cf. Gb 42,10; Sal 85,2; 126,4; Os 6,11)°”. Se il primo 
caso fosse vero si potrebbe presupporre la datazione approssimativa del salmo. Alla 
luce della discussione sul significato di s ritengo che il salmo, se parlasse della 
situazione dellesilio, riferirebbe piuttosto all'esilio assiro e non a quello babilonese, 
a meno che non si tratti degli anni dopo la prima deportazione di Nabucodónosor e 
prima della distruzione del tempio (597-586). In pratica solo tra l'anno 734 (prima 
deportazione) e non oltre il 586 si puó immaginare una situazione in cui gli esuli, 
sapendo che Dio abita in Sion, chiedono il suo aiuto nel paese dove si sentono 
oppressi da altre nazioni o dai connazionali che hanno rigettato Dio. Se invece la 
costruzione mau שוב‎ in Sal 14,7 esprime semplicemente “il cambio della sorte" e si 
riferisce a una crisi sociale", il salmo va ambientato in Israele, a Gerusalemme. In 
questo caso il testo può essere collocato sia prima dell'esilio babilonese che dopo. Se 
i nemici sono esterni, è più adatto pensare all'arco cronologico 734-586; se invece 
gli empi appartengono a Israele, i termini a quo e ad quem si allargano sia prima 
del 734 che dopo il 538 (il ritorno da Babilonia). 


YASHAR - M. ZIPOR - H.-J. FABRY, “mau/maw’, ThWAT, VII, 961. Cf. anche le traduzioni proposte nei 
dizionari: “Wendung wenden" (GESENIUS), “[Deus] convertit sortem in melius" (ZORELL), “restore 
the captivity of, restore fortunes” (BDB), “to go away into capitvity, to free from imprisonment for 
debt, to turn someone's fortune” (HALOT). 


5% Cf. J.A. SOGGIN, “aw, THAT, П, 887; С. FOHRER, Studien zur alttestamentlichen Prophetie 
(1949-1965) (BZAW 99), Berlin 1967, 46-47; W. RUDOLPH, Hosea (Kommentar zum Alten Testament), 
Berlin 1971, 143. Secondo J.M. BRACKE, l'espressione “identifies a model of restauration whose primary 
characteristic is God's reversal of his judgment [...] it is a technical term indicating a restauration to 
an earlier time of well-being - restitutio in integrum", in “sub Sebüt: A Reappraisal, 244. 


57 C£ W. BEYERLIN, "Wir sind wie Triumende”, 41-44. l'espressione è già attestata in un'iscrizione 
aramaica dell VIII sec. a.C. (Stele di Sefire, III, riga 24, consonanti $jbt + śwb all'Haphel) e dal contesto 
risulta chiaramente che essa designa "die Wiederholung eines ursprünglichen Zustand, die restituito 
in integrum", 41. Cf. anche J.A. FITZMYER, The Aramaic Inscriptions of Seftre (BibOr 19), Rome 1967, 
100-101.119-120. 


578 Cosi BARNES, EWALD, GROGAN, THALFHORE. 


57° In questa linea BAETHGEN, BEAUCAMP, BRIGGS, CASTELLINO, KIDNER, NÓTSCHER, RAVASI, 
SEYBOLD. Secondo E.L. DIETRICH, in Sal 14,7||53,7 sono plausibili i significati: "Gefangenschaft wen- 
den" e “wiederherstellen”, ma non si può parlare di “Exilierung”; cf. Die Endzeitliche Wiederherstellung, 
26. 


59 Cf M. BEN-YASHAR - M. ZIPOR - H.-J. FABRY, "mzu/mav; ThWAT, VII, 961. 
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Un'altra domanda riguardante il significato preciso di maw שוב‎ è la questione 
della transitività o intransitività del verbo ."שוב‎ Leggendo il verbo in modo in- 
transitivo, la locuzione può essere interpretata nel senso: “quando Dio ritornerà 
(si volgerà di nuovo) al suo popolo”. Cosi si mette in rilievo che solo il ritorno 
di Dio al suo popolo può allontanare le disgrazie**. Questa lettura si adatta bene 
al contesto del salmo. In tempi difficili sembra che Dio si sia allontanato, dato che 
alcuni lo negano (v. 1) e tutti dovrebbero cercarlo (v. 2). La salvezza tuttavia può 
venire quando Dio ritornerà al suo popolo. Se questa interpretazione è giusta, 
allora il V. 7 mette in rilievo che il problema fondamentale del salmo è la presenza 
di Dio nel tempo della prova (cf. Sal 13). Nel caso dell’interpretazione transitiva 
del verbo zw il pensiero si focalizza sul fatto che la salvezza verrà, quando Dio 
cambierà la sorte avversa del suo popolo™. In ogni caso il senso dell'espressione 
mm yay may awa è generalmente chiaro e univoco: solo l'agire del Signore può 
portare un cambiamento della situazione difficile in cui versa il popolo. Scegliendo 
la traduzione “quando il Signore volgerà la sorte del suo popolo” vorrei rimanere 
nella linea generale dell'espressione maw .שוב‎ 


d) 5клш ישמח‎ apy: om - “esulterà Giacobbe, si rallegrerà Israele” 

Sia la coppia di parole יעקב/יַשְׂראָל‎ che la coppia גיל/טמח‎ sono frequentemente 
usate. Il parallelismo Israele - Giacobbe è caro alla poesia e designa semplicemente 
l'intero popolo di 1210*%. La seconda coppia - conosciuta anche nei testi ugaritici - 


5! Per la problematica sulla transitività del verbo שוב‎ Qal; cf. WL. HOLLADAY, The Root שוב‎ 
in the Old Testament, 114-115. L'autore conclude: “Aside from the phrase $übh $ebhüth, no clear-cut 
example exists of a qal transitive”, 115. 


582 Cosi W.E. BARNES, The Psalms, I, 60. Cf. anche le traduzioni del verbo שוב‎ Qal proposte da 
M. BEN-YASHAR - M. ZIPOR - H.-J. FABRY, “mav/mav” TAWAT, VII, 962-964. Gli autori favoriscono 
l'interpretazione intransitiva. Dio non fa ritornare esuli o cambiare la sorte, ma piuttosto Dio ritorna 
a quelli che sono oppressi ( JHWH, dein Gott werde zu dir zurückkehren”, Dt 30,3; “wenn JWHW 
sich seinem Volk wieder zuwendet' Sal 14,7). 


583 Cf. M. BEN-YASHAR - M. ZIPOR - H.-J. FABRY, “maw/maw”, ThWAT, VIL, 961. C. KÓRTING 
spiega che la salvezza del popolo "besteht im Mitsein Gottes"; cf. Zion in den Psalmen, 127. 


* WL. HOLLADAY mette Sal 14,7 e 53,7 tra gli esempi in cui il Qal del verbo שוב‎ stato 
tradotto come se fosse Hifil dalla LXX, Tg (solo Sal 14,7), Peshitta e Vg; cf. The Root zw in the Old 
Testament, 167. 


55 Secondo E. BAUMANN, "Im Mittelpunkt des ganzen Hergangs steht die Regung des góttli- 
chen Erbarmens, das Anstelle des Zornes und des Gerichts getreten ist’, in “maw zw. Eine exegetische 
Untersuchung’, 28. Sull'*impossibilità" di precisare il significato dell'espressione maw שוב‎ in Sal 14,7 
cf. E. PREUSCHEN, "Die Bedeutung von ning שוב‎ im Alten Testament’, 65-66; E. BAUMANN, “maw .שוב‎ 
Eine exegetische Untersuchung’, 33; J. M. BRACKE, “ sib sebüt: A Reappraisal’, 242. 


586 Cf. H.-J. ZOBEL, "xt; ThWAT, III, 997.1011. H.-J. ZOBEL spiega che gli inni come Sal 14,7 
= 53,7; 135,4; 147,19, intendono per Giacobbe/Israele la comunita di JHWH, alla quale egli ha dato 
le sue parole e i suoi statuti, che ha scelto per sé e preso come sua proprietà; cf. "a(1)pu", ThWAT, Ш, 
774. Secondo С. CASTELLINO, i nomi Giacobbe e Israele “esprimono l'interesse paterno di Dio verso 
il Patriarca capostipite: Giacobbe, che dice la scelta provvidenziale di fronte a Esau; Israele, che ne 
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ricorre nel TM 31 volte e soltanto in роеѕіа??. Tutti e due i verbi appartengono al 
campo semantico della gioia e si può stabilire solo il senso più ampio dei termini***. 
גיל‎ viene di solito tradotto come “esultare” ed esprime la gioia accompagnata da grida 
spontanee ed entusiastiche™, gioia vista come un atto che si manifesta allesterno°”. 
E da notare che le singole azioni compiute nel passato non vengono espresse con 
il verbo b:*. Invece nab, tradotto di solito come “rallegrarsi”, sembra piuttosto un 
termine generale’. Ambedue i verbi - ma innanzitutto ^ e particolarmente nei 
salmi - sono usati spesso in contesto religioso-cultuale°”. 

In tutti i casi dell'uso della coppia גיל/טמח‎ nel Salterio la gioia è associata all'a- 
iuto di Dio?" In Sal 21,2 e Is 25,9 i verbi sono usati per esprimere la gioia causata 
dalla salvezza (nz) di Dio (portata al re, Sal 21,2; a quelli che hanno sperato in 
Dio, Is 25,9). Inoltre in alcuni testi questa coppia di verbi é connessa con Sion (in 
Sal 48,12 e 97,8 gioisce Sion, invece in Gl 2,23 i figli di Sion). L'uso parallelo di 


indica la prerogativa della salda fede anche dopo la permanenza in paese idolatra, saldezza di fede 
dimostrata dalla lotta vittoriosa con l'angelo”, Libro dei Salmi, 793. 

Riguardo alla statistica si registra che la coppia יעקב/ישְרְאֶל‎ ricorre 66 volte, tra cui 12 volte nel 
Salterio (14,7| |53,7; 22,24; 78,5.21.71; 81,5; 105,10.23; 114,1; 135,4; 147,19). Un изо frequente si nota 
soprattutto in Is 40-49 (17 volte su 22 ricorrenze in tutto il libro! Cf. 40,27; 41,8.14; 42,24; 43,1.22.28; 
44,1.5.21.23; 45,4; 46,3; 48,1.12; 49,5.6). Nel libro del profeta Michea ci sono 5 ricorrenze di cui 3 nel 
capitolo terzo (Mi 3,1.8-9), dove è presentata un'immagine delloppressione del popolo molto simile 
a quella di Sal 14,4; cf. $2.3.1.6b. 


57 Cf E. RUPRECHT, שמח"‎ THAT, II, 830. Secondo C. BARTH ci sono 36 ricorrenze della coppia 
;גיל/טמח‎ cf. “bu, TAWAT, I, 1016. 

588 Cf. C. WESTERMANN, ;גיל"‎ THAT, I, 416. Cf. anche il significato dei verbi גיל‎ e поб Оа] 
proposto nei dizionari: גיל‎ “frohlocken, jauchzen" (GESENIUS); “rejoice” (BDB); “shout in exultation, 
rejoice” (HALOT, CLINES); “iubilavit, exultavit" (ZORELL); שמח‎ “sich freuen" (GESENIUS); “rejoice, be 
glad" (BDB); “to rejoice, to be merry, but not totally distinguished in meaning «rejoice»" (HALOT), 
"gavisus est, laetatus est" (ZORELL). 


59 Cf. C. BARTH, "75 ThWAT, I, 1013. Cosi il verbo è inteso anche dalla Vg che traduce 
"exultare maniera particolarmente intensa di manifestare allegria, diversamente da שמח‎ che viene 
tradotto come "laetari" La LXX non lascia speculare su un significato particolare del verbo ba; cf. 
C. BARTH, ‘>>’, ThWAT, I, 1016. 


5,9 Cf. C. WESTERMANN, “ч”, THAT, I, 416. 
51 Cf C. BARTH, גיל"‎ ThWAT, I, 1013. 
52 Cf E. RUPRECHT, naw, THAT, II, 829. 


55 Il verbo naw e il sostantivo "map sono usati in contesto cultuale 85 volte (su 219), invece il 
verbo גיל‎ e il sostantivo ba 36 volte (su 55); cf. P. HUMBERT, “«Laetari et exultare» dans le vocabulaire 
religieux de [Ancien Testament. Essai d'analyse des termes Sámaf et Gil”, RHPhR 22 (1942) 193.207- 
208. L'autore constata: “Tout ce qui paraît résulter des documents bibliques, cest donc que, si la Simhä 
désignait la liesse profane ou sacrée et les cris joyeux et rituels qui lexprimaient, le gil consistait en 
quelque chose de plus particulier encore, cest-à-dire sans doute en cris vraiment suraigus et sauvages, 
cris d'une exaltation profane ou sacrée si violente et si franchement orgiastique qu'ils furent souvent, 
en Israél, un symbole du paganisme et que le mot qui les évoquait fut souvent banni du vocabulaire 
religieux yahviste’, p. 213. 


54 Cf. Sal 16,9; 21,2; 31,8; 32,11; 48,12; 96,11; 97,1.8; 118,24; 149,2. 
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Israele e Giacobbe insieme ai verbi טמח‎ e גיל‎ è attestato solo nei Sal 14 e 53. Tuttavia 
ci sono casi in cui altri nomi del popolo di Dio vengono impiegati per designare 
i soggetti "dellesultare" e “del rallegrarsi’™. 

Parlando della gioia d'Israele quale conseguenza dell'azione salvifica di Dio 
recata da Sion, Sal 14,7 si colloca bene nei dati sopraindicati. Augurando alla fine 
del salmo la gioia, il salmista esprime in modo indiretto che la situazione attuale 
del popolo é ancora triste. Loppressione degli stolti atei non é una situazione gio- 
iosa e puó essere cambiata solo grazie all'intervento divino. Il fatto che lo stolto e 
gli operatori d'iniquità non siano menzionati alla fine del salmo puó non essere 
casuale. Il protagonista 5), dal quale tutto è cominciato, colui che era il soggetto 
delle diverse azioni, sparisce nel tempo della salvezza. Colui dal quale il popolo 
deve essere liberato non ha niente da dire nellopera della liberazione. Solo chi 
è negato (mm) e coloro che sono oppressi (322) rimangono sul palcoscenico del 
salmo. Cosi di quelli che hanno detto nel loro cuore “Dio non CC” si può dire con 
un grido di gioia: “essi non ci sono più”. Il posto del 55; che rinnegava Dio è stato 
preso da Israele, salvato da Dio. 


2.3.2. SAL 53 


Lanalisi semantica del Sal 53 si limiterà soltanto alle parole ed espressioni che 
sono diverse da quelle presenti nel Sal 14. 


2.3.2.1. IL TITOLO 


ოუ? თანა ninn-bp nuno 
“Al maestro. Alla Macaldt. Maskil. Di Davide” 


Rispetto al Sal 14, il Sal 53 ha nel titolo due componenti in рій: nor ^» e zen. 
Il significato del termine עַל-מְחְלת‎ ё ancora incerto™. La parola nona oltre al 
Sal 53 ricorre nel TM 3 volte: una volta nel titolo del Sal 88 (ena: nono» “... per 
cantare") e due volte come nome femminile (in Gen 28,9 nom è figlia di Ismaele e 
moglie di Esaü; in 2Cr 11,18 é nipote di Davide e moglie di Roboamo). Probabil- 
mente in tutti questi 4 casi si tratta di un nome proprio. Così ha inteso la LXX 


che solo trascrive, anche se diversamente, la parola ebraica™. 


55 Cf. Sal 48,12 (“il monte Sion e le figlie di Giuda”); Sal 97,8 (“Sion e le figlie di Giuda”); Sal 
149,2 (“Israele e i figli di Sion"); GI 2,23 (“i figli di Sion"); Zc 10,7 (“Efraim e i loro figli”). 


5% Cf. H.-J. Kraus, Psalmen, I, XXIV; HALOT, ad vocem nonn. 


* Cf anche l’uso della parola simile nr: che designa un nome proprio: un maschio, il figlio 
di Ammolèket (1Cr 7,18), o una femmina, la figlia di Selofcàd (Nm 26,33; 27,1; 36,11; Gs 17,3). 
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Sulla base di questi dati, e tenuto conto anche del fatto che la preposizione by 
nei titoli dei salmi designa di solito il modo di eseguire la musica, si puó pensare 
che nri v significhi “а modo di Macalàt" o “secondo Macalät”. Inoltre, se è vero 
che nor è nomen gentilicium, come riteneva Gunkel, il salmo doveva essere cantato 
o suonato al modo, oppure come lo si faceva nella tribù Macalat°”’. 

Secondo Boylan rar designerebbe il nome di un gruppo di cantori del tempio, 
per cui l'annotazione non ov nsy29 dovrebbe essere tradotta: “For the Choir-leader 
of the Mahalath-group"*". 

Unaltra spiegazione © stata proposta da Goulder, secondo cui la preposizione 
by nei titoli dei salmi indica i diversi luoghi in cui il salmo 6 situato. In questa ot- 
tica il titolo על-מחלת‎ significherebbe “alla grotta” e piu precisamente alla grotta del 
Monte degli Ulivi, dove Davide ha incontrato Cusai, l'Archita (cf. 2Sam 15,32). 

Queste non sono però le uniche spiegazioni. Dato che nei titoli dei salmi 
la preposizione by può riferirsi anche a strumenti musicali e che nọma potrebbe 
derivare dal nome Son “flauto” о חלל‎ (II) “suonare il flauto”, alcuni pensano che 
nomm-ov significa “sul flauto”**, 

La tradizione antica conosceva ancora un’altra spiegazione. Le versioni greche 
parlano di "danza" usando diverse preposizioni: ёті yopeta (Aquila), 646 ҳоро? 
(Simmaco), nkp тїс xopeiac (Teodozione). La quinta colonna nell’Esapla di Ori- 


58 A meno che la trascrizione non sia un segno di perplessità. La LXX ha ntp paede0 (Sal 53,1; 
88,1), ttjv Maec (Gen 28,9), hv Молло (2Cr 11,18). Per le altre versioni antiche; cf. $1.2.2-3. 


59 CL H. GUNKEL - J. BEGRICH, Einleitung in die Psalmen. Die Gattungen der religiösen Lyric 
Israels, Göttingen 31975, 456-458. Secondo GUNKEL, si può pensare alla tribù di norm, moglie di Esaù 
(Gen 28,9) o ad מחולה‎ Sax in Issacar (Gdc 7,22; 1Sam 18,19; 1Re 4,12; 19,16); cf. p. 457. La maggior 
parte degli esegeti intende questa parte del titolo come annotazione musicale: cosi LACH, GOLDINGAY, 
TERRIEN et al. Secondo А.Е KIRKPATRICK, il termine norm “is best explained as the initial word of 
some well-known song” in The Book of Psalms, 66. Cosi anche EL. HOSSFELD - E. ZENGER, Psalmen 
(HThKAT), 73-74. 


600 Cf P. BOYLAN, The Psalms, I, 193. 
9! Cf. M. GOULDER, The Prayers of David (Psalms 51-72) (JSOT.S 102), Sheffield 1990, 86-87. 


$? Cosi MEIRI 6 RASH. Il secondo parla anche di “malattia” (da лоп») quale contesto del sal- 
mo; cf. A.C. FEUER, Tehillim, 676. Il “flauto” è menzionato anche in un Ms del Targum (P'"), ma la 
maggioranza dei Mss del Targum riporta un titolo più lungo: על פורענות רשיעיא די מפסין שמא דקיריס‎ “In 
punizione dei malvagi che hanno profanato il nome del Signore" Forse il Targum ha basato la sua 
spiegazione sul verbo חלל‎ (I) “profanare”; cf. D.M. STEC, The Targum of Psalms, 109. Secondo SAADYAH 
GAON e DAVID BEN ABRAHAM (ambedue del X sec.), lo strumento con cui si deve eseguire il salmo è 
il tamburo e non il flauto. Invece SALOMON BEN YEROHAM (X sec.) spiega che lo strumento di cui si 
parla in Sal 53,1 è chiamato anche מחול‎ е br, sebbene sia piuttosto diverso dal tamburo e il flauto; cf. 
A. NEUBAUER, "Ihe Authorship and the Titles of the Psalms" 47. Invece secondo G.A. RENDSBURG la 
desinenza femminile -at è caratteristica per l'ebraico del Nord, quindi la parola nbn designerebbe uno 
strumento musicale che probabilmente é stato preso in prestito dai Cananei; cf. Linguistic Evidence 
for the Northern Origin of Selected Psalms (SBL.MS 43), Atlanta 1990, 24.61. 


198 IL TESTO CHE PARLA 


gene riporta solo brep тїс xopeiac come titolo del Sal 5399. I greci probabilmente 
hanno interpretato la parola ebraica come על-מחלת‎ dal verbo bon “danzare “04, 
Cosi il titolo del salmo si riferirebbe a un tipo di danza, forse una danza cultuale 
(ridda?)‘®. Tuttavia è difficile immaginare una danza, dato il contenuto del Sal 535%. 

Un'altra spiegazione, sostenuta soprattutto da Mowinckel, interpreta noma 
come stato costrutto di noma “malattia” (cf. Es 23,25; 1Re 8,37; 2Cr 6,28; Pr 13,12), 
dalla radice di חלל‎ “essere debole, malato”. Il salmo sarebbe quindi da recitare 
o in una situazione di malattia della comunità, o su una persona malata, addirittura 
sulla parte malata del corpo. Non è chiaro se la preposizione by si debba intendere 
“contro” o “su” la malattia. Basandosi sulla radice חלל‎ si potrebbe anche pensare che 
non» designi un certo tipo di canto, come ad esempio “canto dei deboli”, “canto 
di querele”, quindi "lamento" 99, 

Senza rigettare alcuna di queste interpretazioni, preferisco rimanere nel campo 
semantico della musica: spiegare nor come un nome proprio - piuttosto in rife- 
rimento al canto, ma forse anche alla danza e nor ^» come il modo di eseguire la 
musica: “alla Macalat”. 

Il secondo termine che appare nel titolo del Sal 53, assente nel Sal 14, ё zim - 
un'indicazione che si trova 13 volte nei titoli dei salmi**. Sul significato che assume 
o*»b al di fuori dei titoli si è già parlato nellesegesi di Sal 14,2. Qui presento alcune 
osservazioni circa "sù quale titolo del Sal 53. 

La prima caratteristica da notare è che il Sal 53 è l'unico ad avere questo ter- 
mine anche nel corpo del poema. Nel v. 3 si legge che Dio guarda per vedere se ce 


$5 CL Е FIELD, Origenis hexaplorum, 176. Su questa linea anche la Iuxta Hebreos di GIROLAMO: 
“per chorum" 


64 Secondo GREGORIO DI NISSA, il quale intende rar come "danza, la traduzione greca in 
questo caso è migliore del testo ebraico; cf. GREGORIUS NYSSENUS, Sui titoli dei salmi (ed. A. TRA- 
VERSO; CTePa 110), Roma 1994, 112.166. 


$5 Cosi H.-J. KRAUS spiega le versioni greche; cf. Psalmen, ს XXIV. In questa linea anche la 
Iuxta Hebreos di GIROLAMO: “pro chorum"; cf. $1.2.3. J.W. THIRTLE precisa che le מחלת‎ (da vocaliz- 
zare nbn) sono danze cultuali (“Dancings” o “Great Dancing”) eseguite per celebrare una grande 
vittoria. Questa interpretazione è facilitata dall'ipotesi che ner» non sia il titolo del Sal 53, ma il 
colofone del Sal 52, un salmo che parla della vittoria di Davide sui Filistei (1Sam 17,37; 18,6); cf. The 
Titles of the Psalms, 76-81. 


$$ Cf. C.A. BRIGGS - E.G. BRIGGs, The Book of Psalms, I, LXXVI. La stessa conclusione è 
condivisa da L. DELEKAT riguardo ai Sal 5 e 88; cf. "Probleme der Psalmenüberschriften 295. Cf. 
tuttavia la nota precedente. 


$7 Cf. S. MOWINCKEL, Psalmenstudien. I-VI, Amsterdam 1966, IV, 33-35. In questa linea in- 
terpretano anche CALES, HIRSCH, KÓNIG, RASHI, WELLHAUSEN. 


8 Altre spiegazioni di n>nm->v sono: “for wounding, suffering affliction” (BRIGGS), “sur un air 
mélancolique et plaintif” (FILLION, LESÉTRE), "sur un ton apaisant" (DESNOYES), “avec instruments 
à cordes" (La Bible du Centenaire), “nach Lässlichkeit“ (HizrrG), “nach schwermütiger Weise" (DE- 
LITZSCH), “еп choeur" (Vesco), “nach der Melodie «Krankheit»" (KALT, cosi anche KIRKPATRICK), 
"su aria flebile* (COHENEL). 


$9 Cf Sal 32; 42; 44-45; 52-55; 74; 78; 88-89; 142. 
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un bon. Ci sono tre salmi in cui si menziona il termine 5-2» (14,2; 41,2; 47,8), 
ma in questi casi non se ne parla nel titolo. 

Il significato preciso di »'>un nel titolo dei salmi non è ancora chiaro". Di so- 
lito viene spiegato sulla base della radice bot (I) - “comprendere, essere intelligente, 
rendere intelligente, riuscire, aver successo, ma i modi di interpretare sono diversi: 

a) in relazione alla finalità: “istruzione” Gap è il tipo di canto che mira 
a istruire, rendere intelligente, trasmettere la sapienza. È il canto didattico™; 

b) in relazione alla qualità: “canto eccellente”, cioè “artisticamente di alto 
livello”, “canzone artistica" ^"; 

c) in relazione alla sua popolarità: “canto preferito”, “canzone di successo” (hit 
in inglese o Schlager in tedesco)"; 

d) in relazione al tipo di esecuzione: “meditazione”, "riflessione" zit, 

Koenen ha proposto anche di spiegare il termine botn sulla base della radice 
55% (II) “incrociare” (cf. Gen 48,14). In tal caso il termine significherebbe un “canto 
alternato” (Wechselgesang), cioè eseguito da un cantore e dal popolo a turno, ma non 
tutti i salmi con questo titolo sembrano essere adatti a un'esecuzione alternata”". 

Nonostante la varietà delle spiegazioni e la diversità sia dei generi letterari che 
dei contenuti dei salmi intitolati 2v», preferisco rimanere nell'ambito semantico 
della “conoscenza” "intelligenza" senza ulteriore precisazione*. Il titolo Gap vuol 
dire che il salmo ha un certo legame con la comprensione, l'intelligenza e cosi é 
stato interpretato già nell'antichità?". 


610 


610 "Die Bedeutung dieses Begriffs ist so unklar, dass er háufig unübersetzbar bleibt", К. KOENEN, 
“Maskil - «Wechselgesang». Eine neue Deutung zu einem Begriff der Psalmeniiberschriften’, ZAW 
103 (1991) 109. Cf. anche GESENIUS, HALOT ad vocem zur. 


61 Cf. J.W. THIRTLE, The Titles of the Psalms, 137. P. BOYLAN, The Psalms, 1, 43; F.-L. HOSSFELD 
- E. ZENGER, Die Psalmen (NEB.AT 29), I, 200; J. GOLDINGAY, Psalms, I, 453. A Qumran botn desi- 
gnava il “saggio” il “maestro”, una persona che aveva un ruolo di guida nella comunità e soprattutto in 
ordine all'insegnamento; cf. C.A. NEWSOM, "The Sage in the Literature of Qumran. The Functions of 
the Maskîl” in Ј.С. GAMMIE - L.G. PERDUE (ed.), The Sage in Israel and the Ancient Near East, Winona 
Lake 1990, 373-382. Secondo RASHI ogni salmo con il titolo sp era proclamato da un interprete 
(aman) che lo traduceva e interpretava per l'assemblea; сЁ A.C. FEUER, Tehillim, 384. 


62 Cf H.-J. Kraus, Psalmen, I, XXIII. Н. SCHMIDT traduce “еіп machtvolles Lied", Die Psal- 
men, 104. 

613 L., DELEKAT, “Probleme der Psalmeniiberschriften', 282. 

64 CL BDB, ad vocem ;מטכיל‎ L. JACQUET, Les Psaumes, I, 80; S. TERRIEN, The Psalms, 28-29. TER- 


RIEN ipotizza anche che zt» sia una “plaintive reflection, modulated sotto voce by the sovereign’, p. 29. 
Cf. anche GESENIUS, HALOT, ad vocem ap, К. KOENEN, "Maskil 109-112; “bow”, ThWAT, VII, 793. 
65 Cf. K. KoENEN, “Maskil’, 111-112. 
616 H. KOSMALA ritiene che salmi intitolati 30m “proclaim God's unique power, declare man's 
utter dependence on him, and teach man that he must acknowledge this fact and adjust his life ac- 


cording to this insight, in “Maskil’, 238. Tuttavia sembra che le suddette caratteristiche non siano 
esclusive del gruppo di questi salmi. Ci vorrebbe uno studio pit approfondito. 


617 La LXX, SIMMACO е TEODOZIONE hanno tradotto cuvéoeoc (gen. da odveotę “intelletto, 
intelligenza, comprensione"), AQUILA émtotnyovos (gen. da ётіотўиои "sapiente, intelligente"). Anche 
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Inoltre, è già noto dallesegesi del Sal 14 che il motivo della conoscenza è 
pertinente al salmo. Purtroppo non si vedono le ragioni per cui il Sal 14 sia privo 
di questo titolo, mentre il Sal 53 ce l'ha? Si può soltanto notare che nel I libro dei 
salmi gn quale titolo è usato solo una volta, invece nel П libro 6 volte. Dato che 
anche i Sal 52 e 54-55 riportano nel titolo il termine >un, probabilmente questa 
qualificazione è stata aggiunta al Sal 53 a livello redazionale. 


2.3.2.2. თა ppm - “RENDEVANO ABOMINEVOLE L’INIQUITÀ” (v. 2) 


Al posto di лэр הַתְעִיבוּ‎ mawa (Sal 14,1), nel Sal 53,2 leggiamo השחיתו וְהַתְעִיבוּ‎ 
ov. Secondo alcuni, l'uso del w*qatal וְהַתְעִיבוּ‎ in luogo del semplice qatal, come 
nel Sal 14, indebolisce l'espressione. Invece l'uso del sostantivo ^w “ingiustizia, 
perversita’, al posto del più neutrale myby “azione”, rende la corruzione degli empi 
ancora più radicale??, 

Come si è gia detto nell'analisi dei verbi ($2.1.4.3), il w*qatal può essere spiegato 
come una linea secondaria della comunicazione nell'asse del passato per esprimere 
abitudine o descrizione. Lespressione השחיתוּ‎ Sw 15701) si potrebbe allora tradurre: 
“si sono corrotti, rendevano abominevole la [loro] iniquità” oppure “si sono corrotti 
rendendo abominevole la [loro] iniquità”. 


la Vg (“intellegentiae”) e IuHe (“eruditi”) traducono al caso genitivo. Il caso genitivo è probabilmente 
da spiegare come espressione ellittica “salmo di comprensione" ("canto didascalico”? - ZORELL). PsRo 
e PsGa traducono al nominativo: "intellectus"; cf. Appendice 7. Il Targum traduce sav שכלא‎ “buona 
conoscenza, comprensione” In questa linea anche il Midrash sui Salmi; cf. W.G. BRAUDE, The Midrash 
on Psalms (YJS 13), I, 403. Cf. anche la spiegazione del BELLARMINO: “Intelligentia David, significat 
in hoc Psalmo, aperiri intelligentiam, sive eruditionem David’, in J.P. MIGNE et al., Scripturae Sacrae 
Cursus Completus. In Psalmos commentarium, Paris 1839, 558. L'opinione contraria è presentata da 
J.F. SAWYER, secondo cui sn è probabilmente un termine antico “which may originally have had 
nothing to do with Old Testament Hebrew wise"; cf. *An Analysis of the Context and Meaning of 
the Psalm-Headings’, 33. 


618 E, BEAUCAMP suggerisce che la differenza nei titoli dei Sal 14 e 53 sia dovuta all'uso diffe- 
rente dei due salmi nel culto, ma l'autore ammette che un'ulteriore precisazione 6 impossibile; cf. Le 
Psautier. Ps 1-72 (SBi), Paris 1976, 230. 


69 Cf. F. BAETHGEN, Die Psalmen, 36; H.-J. Kraus, Psalmen, I, 245. 


60 In questo o simile senso anche E. KONIG, che parla di un crescendo ("Steigerung"); cf. Die 
Psalmen, 221. Secondo Н. LESÊTRE, l'idea ბ pil accentuata; cf. Le livre des Psaumes, 254. Per С. CA- 
STELLINO la scelta di Sw carica il testo di unaccusa più dura; cf. Libro dei Salmi, 789. E. ZENGER indica 
che бзр designa un'aggravamento (“Verschärfung”) e si accorda meglio con il v. 6, dove l’immagine è 
più forte che nel Sal 14; cf. F-L. HossFELD - E. ZENGER, Psalmen (HThKAT), 78. Unopinione diversa 
è presentata da ALONSO SCHÓKEL - C. CARNITI, secondo cui il significato di bw e עלילה‎ è equivalente 
e si tratta solo di differenza di vocabolario; cf. Salmi, I, 844. 
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La costruzione 5w 1%vnm può creare una certa confusione a livello seman- 
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x» 


tico®!. Come si può “rendere abominevole l’iniquità”’, quando questa è già una 
cosa abominevole?° Di solito, quando il soggetto del verbo תעב‎ è positivo, la cosa 
detestata è negativa. Cosi Dio detesta l'uomo di sangue e di frode (Sal 5,7) e il 
salmista detesta la menzogna (Sal 119,63). Quando invece il soggetto è negativo, 
la cosa detestata è qualcosa di positivo. Così i giudici hanno in abominio il diritto 
(Mi 3,9) o la gente colui che parla con integrità (Am 5,10). Inoltre i verbi impiegati 
con il sostantivo ^w sono piuttosto neutrali: nz» (Lv 19,15), bs (Gb 34,32), seu (Sal 
82,2), מצא‎ (Ger 2,5). Mai si parla di una azione negativa compiuta da protagonisti 
negativi su un oggetto chiamato ^w. A mio parere, ci sono almeno tre possibilità 
plausibili per uscire dall'imbarazzo semantico di ^» 151201): 

a) interpretare lespressione come un modo poetico per descrivere l'apice 
della corruzione. Non é tanto importante il significato dellespressione quanto il suo 
“suono” La frase “rendevano abominevole l'iniquità" doveva suscitare nei lettori/ 
uditori l'impressione dellatrocita dei malvagi; 

b) interpretare in modo letterale: “rendevano abominevole l’iniquità”, cioè 
nel senso: “commettevano ingiustizia fino a farla diventare un abominio” una cosa 
che non si può più sopportare. Così l'abominio si presenta come una categoria più 
grave dell’ingiustizia; 

c) intendere ^» non come complemento diretto del verbo transitivo ,תעב‎ ma 
come un complemento preposizionale: “con la perversità” Il verbo è interpretato 
in senso intransitivo o transitivo interno: “si rendevano abominevoli”. Lingiustizia 
diventa così il mezzo e la causa del diventare abominevole**. 

Anche se questa soluzione sembra essere semanticamente preferibile, lascio 
la traduzione del verbo nel senso transitivo: “rendevano abominevole l’iniquità”°4, 
Così la traduzione si avvicina a quella di Sal 14,1. 


61 Il problema del significato di ^w nwn è stato già notato da В. DUHM, il quale interpreta 
nowy come complemento di ambedue i verbi, invece ^» solo come complemento di pp: cf. Die 
Psalmen, 39. La scelta di Dunm può trovare appoggio nella LXX che traducendo vnum nel Sal 14 ha 
il verbo attivo 61600600, invece nel Sal 52 il passivo 0LCდ0თიოთთV. Tuttavia il verbo attivo öL&bBeıpav 
puó essere usato anche in senso intransitivo; cf. Gdc 2,19. Che ^w si adatti meno al contesto che 
nbby, lo ritengono anche EWALD e GOLDINGAY. Di parere opposto è F. BAETHGEN; cf. Die Psalmen, 36. 


$2 J. OLSHAUSEN non vede nessun problema nella costruzione 5w gp, dato che in Ez 16,52 
l'oggetto dell'azione “rendere abominevole” è il peccato: jin nzvnm-ww בְּחטאתיך‎ "e con i tuoi peccati che 
hai ti sei resa più abominevole di loro”; cf. Die Psalmen, 78. Cosi anche E. BAETHGEN, Die Psalmen, 
36. Tuttavia cè una differenza grammaticale tra bw e qnsżna, anche se il senso può essere simile. Il 
testo di Ez 16,52 è molto più intelligibile, dato che il complemento preposizionale nbn non crea 
difficoltà nella lettura, come invece il complemento by. 


65 Cf Ez 18,26: m» nywun iowa “muore per l'iniquità che ha commesso"; Ez 28,18: уор מרב‎ 
מקדשיף‎ Pan перт bwa “con la moltitudine delle tue iniquita, con la malvagita del tuo commercio 
hai profanato i i tuoi santuari”. Cf. anche Ez 33,13.18. 


64 Cosi anche nella LXX (éBòeAbyBnoav Ev avoniauc), la Vg (“abominabiles facti sunt in iniqui- 
tatibus") e alcuni codici copti; cf. G. EMMENEGGER, Der Text des koptischen Psalters aus al-Mudil, 64. 
Cf. anche il Targum: עילא‎ pna ראישתכח‎ “iniquity is found among them"; cf. D. M. STEC, The Targum 
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Riguardo al significato di ^», purtroppo non è possibile trovare sfumature 
particolari nel Sal 53. Il sostantivo ricorre 21 volte nel TM e insieme a Sw е עולה‎ si 
ambienta nel diritto (Lv 19,15.35; Dt 25,16) e nell'accusa profetica che si appoggia 
sul diritto (Is 26,10; Mi 3,10). La parola 5w non indica tanto un determinato 
atto, piuttosto un giudizio negativo generale circa il comportamento e l'azione di 
una persona. Questo giudizio può essere associato con [abominio®. Inoltre si 
osserva che la parola ha una rilevanza teologica. Colui che fa ?w non è in regola, 
non obbedisce alla volontà di Dio (cf. Dt 25,16; Sal 119,3)8, di conseguenza Dio 
è lontano da chi commette perversità (Gb 34,10)*. Questo può anche spiegare 


DJ 


perchć gli empi dicono: "Dio non CC” 


2.3.2.3. DN AL POSTO DI mm (vv. 3.5.7) 


La prima caratteristica del Sal 53 immediatamente evidente © l'uso del nome 
divino אֶלהִים‎ (7 volte), mentre il Sal 14 usa 4 volte mym (vv. 2.4.6.7) e 3 volte אָלהים‎ 
(vv. 1.2.5). Dal paragone con il Sal 14 sorgono due domande fondamentali: (1) se 
cè una differenza di significato dovuta all'uso diverso dei nomi divini, (2) e se è 
possibile ipotizzare la direzione del cambio: è stato messo il nome mm oppure tolto? 

1) Lanalisi delle frasi in cui vengono usati אֶלְהִים‎ е mm può fornire alcuni dati. 
Si tratta soprattutto di tre proposizioni*": 


a) mpun pun mnbg (53,3) - השקיף‎ omea mm (14,2) 

Quando Dio è il soggetto del verbo pu, il nome impiegato ё mm (Es 14,24; Dt 
26,152; Sal 102,20; Lam 3,50). Quanto agli altri verbi che designano azioni svolte 
da Dio dal cielo (omw), il nome ob è usato in Sal 57,4; 76,7-9; 80,15; mm in Sal 
33,13; Is 63,15-16, Ne 9,7.15 הְאֶלהִים)‎ mm); san in Lam 2,1. Si nota che l'uso di אֶלהִים‎ 
é limitato al cosiddetto salterio eloistico (Sal 42-83). 


of Psalms, 109. G. CASTELLINO traduce: “in abominio hanno commesso iniquità Libro dei Salmi, 
792. Tra le altre proposte M. DAHOOD suggerisce un'altra vocalizzazione: al oppure 01, e vede nella 
parola “а Northern by-form of alilah”; cf. Psalms, LL 19. 


5 Anche la LXX traducendo &öıkla o dvoula intende il sostantivo bly come violazione del 


diritto e della legge. 
66 CL J. SCHREINER, “эшк”, ThWAT, V, 1137. 1140. C£. tuttavia R. KNIERIM, “Sy”, THAT, II, 225. 


27 Chi commette "ingiustizia" é in abominio al Signore (Dt 25,16) e ai giusti (Pr 29,27). In Ez 
18,24 si parla di un giusto che si perverte e 'commetterà ingiustizia secondo tutte le abominazioni": 
num התועבות‎ оор ^w. La LXX traduce: noron 06600 Kara 0006 Tac буоріос, la Vg: "fecerit ini- 
quitatem secundum omnes abominationes”. 

65 Cf R. KNIERIM, “р”, THAT, II, 226. 


65 Cf. Gb 34,10: yn ושדי‎ run» bab noon “Lungi da Dio l'iniquità e dal’Onnipotente la mal- 
P 


vagità 


59 Data la differenza notevole tra Sal 14,6 e 53,6 non mi occupo dei nomi divini in questo passo. 
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b) wp לא‎ mm (14,4) - wap אֶלהים לא‎ (53,5) 

L'uso del verbo קרא‎ per designare il rapporto con Dio ё frequente?! Limitan- 
dosi solo al Salterio e solo ai casi in cui non vengono usati ambedue i nomi insieme 
(ad es. 28,1; 30,9) oppure vengono usati altri nomi divini, si nota che nella mag- 
gioranza dei passi il salmista “chiama” 17%. Tuttavia anche אֶלהִים‎ è impiegato in 
parecchi testi. In due testi paralleli ai Sal 14,4 e 53,5, in cui si parla anche di “non 
invocare” Dio (Sal 79,5-6; Ger 10,24-25), è usato il nome mm. Che probabilmente 
non si tratti di una differenza notevole si può notare in Sal 55,17, dove il salmista 
dice: mm אֶלדאֶלהים אֲקְרָא‎ na יושיעני‎ "Io invocherò Dio e il Signore mi salverà”, 
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C) wy maw mm nua (14,7) - inv maw אֶלהים‎ awa (53,7) 

Nell'analisi della locuzione שוב שבות/שבית‎ si nota non solo che Dio è sempre 
soggetto dell’azione (eccetto in Lam 2,11), ma pure che in ogni caso è impiegato 
il nome divino mm“. Il nome niba ricorre soltanto insieme a mm (Dt 30,3; Ger 
31,23; 33,4.7; Sof 2,7). L'unico esempio dell'espressione שוב שבות/שבית‎ senza riferi- 
mento a mm si trova in Sal 53,7. 

Inoltre è da osservare che Dio, quale luogo di rifugio (луп), come è presen- 
tato in Sal 14,6, è chiamato sia mm (Sal 73,28; 91,2.9; Pr 14,26; Ger 17,4; CI 4,6) 
che niba (Sal 46,2; 62,8.9; 94,22). Invece Dio quale soggetto del verbo окт, come 
accade in Sal 53,6, è chiamato nella maggioranza dei casi тут` e soltanto due volte 
moy (Sal 78,59; Os 9,17). 

Ritengo allora che l'analisi dell'uso dei nomi divini con i verbi מאס ,שקף‎ nella 
locuzione שבות/שבית‎ zwi porti ad una conclusione relativamente convincente: niby 
nel Sal 53 è piuttosto eccentrico rispetto alla regola e suppone un cambiamento nella 
direzione dal Sal 14 al Sal 53. Il mutamento dei titoli divini nel Sal 53 probabilmente 
non porta con sé un cambio di significato, ma piuttosto è il frutto dell'adattamento 
a una visione teologica e/o redazionale. 


$1 Cf. $2.3.1.6c. 

$2 Cf. Sal 3,5; 44; 18,4.7; 20,10; 27,7; 31,18; 34,7; 59,4-5; 86,7; 88,10; 99,6; 105,1; 116,4.13.17; 
119,145; 120,1; 130,1; 141,1; 145,18. 

63 Cf. Sal 4,2; 17,6; 22,3; 55,17; 56,10; 61,2-3; 66,17; 69,4. 

6% Cf. tuttavia l'opinione di F.-L. HossFELD nel commento a Sal 55,17: “Die Steigerung von 
Elohim zu JHWH ist theologisch beabsichtigt. Sie betont die Erwartung des Beters, daß «Gott» ihn 
retten wird, weil er zu ihm in einem besonderen Vertrauensverháltnis (JHWH) steht F-L. HossFELD 
- E. ZENGER, Psalmen (HIhKAT), 101. 

$5 Cf. Gb 42,10; Sal 85,2; 126,1; Ger 29,14; 30,3.18; 32,44; 33,11.26; 48,47; 49,6.39; Ez 16,53; 
29,14; 3925; Os 6,11; Gl 4,1; Am 9,14; Sof 3,20. 

66 Cf. 1Sam 15,23.26; 16,1; 2Re 17,20; 23,27; Ger 2,37; 6,30; 7,29; 14,19; 31,37; 33,24.26; Lam 
5,22; Os 4,6. 
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2.3.2.4. © 125 - “OGNUNO SI È SVIATO” 


Quanto al senso non si nota alcuna differenza tra l'uso di +52 (“la totalità, cia- 
scuno del gruppo appena menzionato”) in Sal 53,4 e הפל‎ (“la totalità, tutto”) in Sal 
14,39. Tuttavia il legame tra i “figli dell'uomo" nel versetto precedente (Sal 14,2; 
53,3) e “ognuno” evidenziato dall’articolo in Sal 14,3, è espresso più direttamente 
in Sal 53,4 tramite il suffisso di terza persona #3. 

Anche il verbo xo, con il significato fondamentale “cambiare di direzione, 
spostarsi”, esprime un'idea simile a quella del verbo סור‎ (Sal 14,3)”, Si può notare 
soltanto che mo è meno frequente (25x, סור‎ 299x) e non ha mai Dio come sogget- 
(09, Come סור‎ pure хо è impiegato per esprimere l'idea dell'allontanamento da Dio 
(Sal 80,19; Is 59,13; Sof 1,6), dai suoi sentieri (Sal 44,19) o dai suoi precetti (Sal 
78,57). סג‎ usato in Sal 53,4 in senso assoluto, deve essere compreso piuttosto in 
senso generale: allontanarsi da Dio e da tutto ciò che è divino. “I figli dell'uomo" 
(v. 2), avendo deviato, hanno agito contrariamente a quello che avrebbero dovuto 
fare (cf. וע‎ 


2.3.2.5. Тҳ פֿעלי‎ - “OPERATORI D'INIQUITÀ" (v. 5) 


La mancanza di >> prima della denominazione ps פעלי‎ nel Sal 53 (il Sal 14 
recita yx (כל-פעלי‎ indebolisce leggermente la forza retorica della domanda. Tuttavia 
questo non vuol dire che l'interrogazione presente nel Sal 53 si riferisca solo a una 
parte degli operatori diniguita 2. 


$7 Cf. KÓNIG, Ш, $79; J-M $146). Secondo J. OLSHAUSEN, sia 125 che 537 significano nei Sal 
14 e 53 nbs; cf. Die Psalmen, 78. Per l'idea che ibs sia una variante stilistica di bon; cf. С.А. BRIGGS 
- E.G. BRIGGs, The Book of Psalms, 106; M. DAHOOD, Psalms, П, 20. EJ. DELITZSCH nota che 125 
sottolinea l'aspetto individuale, ciascuno tra tutti, invece bon parla di totalità; cf. Die Psalmen, 410. 


638 E REITERER, “no”, ThWAT, V, 770. 


$9 СЕ EJ. DELITZSCH, Die Psalmen, 410; C.A. BRIGGS - E.G. BRIGGS, The Book of Psalms, 106; 
L.A. SNIJDERS, “что”, ThWAT, V, 808. I dizionari propongono i seguenti significati di סור‎ nel Sal 14 e 
mo nel Sal 53: סור‎ “turn aside" (BDB, HALOT), “ablassen” (GESENIUS), "deficit" (ZORELL); xo "sich ab- 
trennen, zurückweichen" (GESENIUS); “backslide” (BDB); "recessit" (ZORELL) “to diverge, be disloyal” 
(HALOT). Secondo E. ZENGER o si tratta di un mutamento stilistico oppure di "eine differenzierte 
und pointierte Feststellung”, in F.-L. HossrELD - E. ZENGER, Psalmen (HThKAT), 78. M. DAHOOD 
traduce “each is miscreant”; cf. Psalms, II, 20. 


9:9 Cf. Е REITERER, “уо”, ThWAT, V, 770. 


61 Cf. Sof 1,6, dove il profeta accusa: 11077 gan MPR וַאֲשׁר לא"בקשו‎ mm מַאַחֲרֵי‎ mion) “Quelli 
che si allontanano dal Signore e non cercano il Signore e non lo consultano” 


62 Per il sintagma px פעלי‎ senza espressione di totalità cf. Gb 34,22; Sal 36,13; 64,3; 125,5; 
141,4.9; Is 31,2; Os 6,8. Per yw לפעל‘‎ cf. Sal 5,6; 6,9; 14,4; 92,8.10; 94,4; 101,8. La seconda forma 
ricorre soltanto nel Salterio. La mancanza di 55 nel Sal 53 può essere dovuta alla lunghezza delle- 
mistichio. Il testo di Sal 53,5 ბ da questo punto di vista migliore di Sal 14,4; cf. I. CALES, Le livre des 
Psaumes, I, 182; E. PODECHARD, Le Psautier. Notes critiques, I, 63. Invece E. ZENGER nota che TN בְּל-פעלי‎ 
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2.3.2.6. DIO COMBATTE GLI ATEI (v. 6) 


‘DON DONS nna A ninsy פחד כִּיהאָלהים פזר‎ MANG "necu שם!‎ 
“Là hanno tremato di tremore - non cera tremore - 
perché Dio ha disperso le ossa del tuo assediante. 
[Li] hai confusi, perché Dio li ha respinti" 


Il v. 6 del Sal 53 é il passo in cui i due salmi paralleli si differenziano in modo 
piu sostanziale. Tralasciando i tentativi di trovare una comune Vorlage e accettando 
il testo esistente, si nota che solo la prima proposizione “nanna nu è uguale al testo 
del Sal 14. Il resto prospetta un'immagine relativamente diversa che concerne tre 
elementi principali: 

a) il terrore non motivato; 

b) l'immagine dell'assedio e della dispersione delle ossa; 

c) la vergogna di essere rigettati da Dio. 


a) La proposizione "rz nrw» (“поп cera terrore"), che non si trova nel testo 
ebraico del Sal 14 ma 6 presente nella LXX e nelle altre versioni, di solito 6 intesa 
"dove non cera tremore”, cioè gli empi si sono spaventati dove non cera motivo di 
spaventarsi*?. Cosi il salmista non solo annuncia il giudizio dei malvagi, ma lo pro- 
spetta come una realtà inattesa. La versione del Sal 53 sembra anche spiegare il senso 
dell'avverbio nu: è il luogo (“1a”) olo spazio temporale (“allora”), dove o quando 
prima non cera terrore, mentre adesso ce. Tuttavia 6 una spiegazione superficiale, 
perché di fatto non si conosce esattamente né il “dove” né il “quando” dell'azione. 

Alcuni ritengono che la proposizione sia unaggiunta o una glossa senza senso 
o con un senso irriconoscibile. L. Alonso Schókel - C. Carniti invece provano 
a dare una spiegazione: "potrebbe essere una glossa marginale dello scriba: «(il 
testo) non dice 773, manca 773», ossia si è letto il verbo 1505 senza il complemento 
interno rz" ^5, Tuttavia tra le due lezioni 727712 ow (14,5) e ama mò "meng שם‎ 
(53,6), quella proposta dal Sal 53 sembra essere la piu coerente: non ferma l'atten- 
zione del lettore sulla questione dell'avverbio, ma piuttosto focalizza il pensiero sul 
mutamento della situazione (“cè - non cera”). 


non è usato nel secondo libro del Salterio; cf. F.-L. HossFELD - E. ZENGER, Psalmen (HThKAT), 78. È 
un'osservazione giusta, tuttavia nel caso di px ‘bys si tratta solo di due ricorrenze (53,5; 64,3)! Inoltre 
la forma yw ‘bys ricorre anche in Sal 36,13. 

$5 CL EJ. DELITZSCH, Die Psalmen, 411; A. PADOVANI, I salmi secondo l’Ebraico e la Vulgata, 
111; Н. GUNKEL, Die Psalmen, 234. M. BUTTENWIESER riporta l'interpretazione attestata già da IBN 
Ezra della paura sconosciuta prima: “Then shall they be struck with a terror, never known before”, The 
Psalms, 478. C£. anche la traduzione ^Wie noch kein Schrecken war”, in F.-L. HossFELD - E. ZENGER, 
Psalmen (HIhKAT), 85. 

94 СЕ J. OLSHAUSEN, Die Psalmen, 80; S. MINOCCHI, I Salmi, 37. 


95 Cf. I Salmi, I, 844. 
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Il testo che segue spiega perché sopraggiunge la paura ("perché Dio ha disperso 
le ossa"), ma non spiega direttamente perché i malvagi non avessero paura in pre- 
cedenza pur commettendo il male. Gli empi hanno rigettato Dio, si sono corrotti 
e opprimevano il popolo (vv. 2-5). Se, nonostante le loro azioni, essi si sentivano 
sicuri, ció era dovuto al fatto che non erano stati puniti immediatamente. La man- 
сапта del giudizio immediato di Dio ё la "ragione" della sicurezza dei malvagi. Il 
mistero del tempo in cui Dio lascia i malvagi agire impunemente, e la convinzione 
che questo tempo prima o poi finirà, sono motivi frequenti nel Salterio™. 


b) La congiunzione ^2, che si riferisce alla proposizione “mamma nu e поп а 
“na erg, introduce la proposizione che spiega la causa dello spavento degli empi: 
чп עצמות‎ we 509105 “perché Dio ha disperso le ossa del tuo assediante” L'idea 
generale è chiara. I nemici sono stati completamente distrutti. Sono stati puniti in 
modo supremo e vergognoso™’. Se l’immagine dell'assedio è usata in senso letterale, 
il salmista spiega in questo modo che i nemici descritti nei versetti precedenti hanno 
assediato realmente il suo popolo: il nemico è piuttosto una nazione straniera**. Se 
invece l’immagine è usata in senso metaforico, i nemici vengono solo rappresentati 
come se avessero assediato il suo popolo: il nemico è piuttosto all’interno di Israele, 
oppure il nemico esterno non attacca Israele militarmente ma in un altro modo**. 
Nel caso di uso figurato, l'immagine dell'assedio come “mangiare il popolo” (v. 4), 
vorrebbe mettere in rilievo il tentativo degli empi di distruggere completamente 
gli oppressi. La presenza dell'immagine del popolo divorato (v. 5), sicuramente 
una metafora, potrebbe suggerire che anche l'immagine dell'assedio deve essere 
intesa in senso figurato. Si può pensare ancora ad un’altra soluzione. Gli assedianti 
e i malvagi non sono necessariamente gli stessi ma diversi: gli operatori d'iniquità 
malvagi sono Israeliti, mentri gli assedianti stranieri. Tuttavia la ricerca degli 
argomenti convincenti, pro e contro, è destinata piuttosto ad arenarsi di fronte alla 
mancanza di indizi decisivi. 

Riguardo al vocabolario usato nell'immagine dell'assedio si possono offrire 
alcuni accenni. Il verbo mis con il significato “disperdere”, ma anche “spargere”, 
"distribuire" ricorre nel TM soltanto 10 volte®!. Esso è riferito al popolo d'Israele 
(Est 3,2; Ger 50,7; Gl 4,2), ai nemici di Dio (Sal 89,11) o alla brina (Sal 147,16). 
All'infuori del Sal 53 il verbo é impiegato per descrivere la dispersione delle ossa 


46 Cf. ad es. Sal 13; 42-43; 44; 73; 94. Cf. anche Is 54,7. 


$7 II fatto che le ossa siano disperse puó indicare che i corpi non sono seppelliti, momento 
di grande umiliazione; cf. L.C. FILLION, Le livre des Psaumes, 163; F. BAETHGEN, Die Psalmen, 38; 
EJ. DELITZSCH, Die Psalmen, 411. 


$5 Cf. А.Е KIRKPATRICK, The Book of Psalms, 68. 
69 Cf le macchinazioni dei nemici intraprese contro la riedificazione del santuario in Esd 4-6. 


60 È una soluzione nuova e interessante, suggerita da A. Niccacci. Di solito negli studi sui 
Sal 14 e 53 si é pensato solo ad un nemico. 


ლ! Cf LISOWSKY, ad vocem ve; HALOT, ad vocem "2; Н. RINGGREN, "re, ThWAT, VI, 547. 
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solo in Sal 141,7. II testo di Sal 141,7 6 tuttavia controverso. Se si segue il TM 
שאול)‎ pd wasy na) “sono state disperse le nostre ossa alla bocca degli inferi")? 
o quello di Qumran עצמי)‎ “le mie ossa”)**, l'immagine va intesa piuttosto come 
la descrizione di una situazione molto difficile ma non come una distruzione to- 
tale. Seguendo alcuni Mss della LXX (soprattutto il codice A di seconda mano), 
le versioni siriaca, araba ed etiopica, e lemendazione proposta dalla maggioranza 
degli esegeti עצמיהם)‎ "le loro ossa”), “il disperdere le ossa" deve essere inteso come 
la descrizione dell'annientamento definitivo degli empi**. Nel Sal 53 si tratta della 
distruzione totale dei nemici””, a condizione che “le ossa" (nity) siano intese in 
senso letterale**. Dato che le ossa in quanto struttura del corpo possono designare 
anche la persona stessa°” (cf. Sal 6,3; 31,11; 32,3; 42,11; 102; 4; Is 38,13; Ab 3,16), 
l'immagine potrebbe prospettare la dispersione dei nemici intesa come fuga, la 
perdita dell'unità e quindi della forza e non come l'indicazione della loro morte. 
In ambedue i casi comunque i nemici sono sconfitti e questo sembra essere il si- 
gnificato generale, fondamentale, dellespressione qh עצמות‎ 1255. 

Riguardo a zap "colui che ti assedia, due elementi sono pertinenti a livello 
semantico. Il primo é il significato del suffisso pronominale. “Tu” designa quello che 
è stato già nominato “il mio popolo” (v. 5) e sarà chiamato anche “il suo popolo” (v. 
7). Piü precisamente sotto il significato del suffisso pronominale "tu" si trovano tutti 
quelli che sono assediati dai nemici descritti nel salmo e sentono la voce di colui 
che parla a loro. Gli oppressi, che potevano sentirsi abbandonati da Dio e lasciati 
nelle mani dei loro oppressori, ora sentono la voce della speranza indirizzata diret- 
tamente a loro. Colui che parla é il salmista. Il suffisso, che morfologicamente puó 


$? In questa linea leggono il Targum איברנא)‎ “le nostre membra”) e alcuni esegeti, ad es. 
TERRIEN e ALLEN. 


65 Cf. 11QPs*. È la lettura proposta da GUNKEL ancora prima della scoperta dei testi di Qumran! 
Rigettando la lettura del TM e quella di alcuni Mss greci come "sinnlos H. GUNKEL scrive cosi: 
"vielmehr muss es heifen: «und meine Gebeine wären hingestreut für den Rachen der Unterwelt», 
d.h. «ich wäre beinahe der Holle verfallen»”, in Die Psalmen, 599. Cf. anche Sal 16,2. 


64 Così ad es. BRIGGS, HERKENNE, JACQUET, KRAUS, LACH, SEYBOLD. 
65 Cf. H. RINGGREN, “узв”, ThWAT, VI, 547. 


656 Per i diversi significati e sfumature del sostantivo oxy; cf. K.-M. BEYSE, “оху”, ThWAT, VI, 
326-332; BDB е HALOT, ad vocem oxy (I). Per la doppia forma del plurale (masc. עְצְמִים‎ e fem. ninyy, 
più usata); cf. L. DELEKAT, “Zum Hebräischen Wörterbuch”, VT 14 (1964) 49-52 (pl. masc. “membran; 
pl. fem. “ossa”). Secondo MICHEL, il pl. fem. designa “i singoli ossi” invece il pl. masch. è usato in 
senso collettivo. Inoltre l'autore nota che in 39 casi su circa 65 עצמות‎ significa le ossa dei morti (“Toten- 
gebeine”); cf. D. MICHEL, Grundlegung einer hebráischen Syntax. I. Sprachwissenschaftliche Methodik. 
Genus und Numerus des Nomens, Neukirchen-Vluyn 1977, 49. Riguardo al עצמות‎ in Sal 53,6 i dizionari 
come BDB, ZORELL e HALOT dubitano della correttezza del testo masoretico. 


$7 CL K.-M. BEYSE, “ხას”, ТЪМАТ, VI, 331; BDB al lemma ez» (I). 


68 Secondo E. ZENGER “die zerstreuten Gebeine sind Zeichen der vernichtenden Niederlage”, 
PL HossFELD - E. ZENGER, Psalmen (HThKAT), 85. 
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essere interpretato anche come femminile*?, potrebbe designare una città assediata, 
piu precisamente Gerusalemme o addirittura Sion come nome della città o anche 
della regione intera*®. Il contesto del salmo e la forma del suffisso semplicemente 
aprono una possibilità interpretativa in questa direzione. 

Il secondo elemento interessante é la sorte dell'assedio. Il verbo mn (I) che 
significa principalmente "accamparsi"**! è usato in due sensi principali*?: a) “ac- 
camparsi" in senso pacifico: il contesto comune di tale uso é il soggiorno del popolo 
nel deserto*9, ma non soltanto (cf. Gen 26,17); b) “porre l'accampamento” per com- 
battere e distruggere i nemici. Si tratta comunque dell'uso militare del termine™. Il 
secondo modello é usato anche in senso traslato per descrivere o l'azione protettrice 
di Dio (Sal 34,8; Zc 9,8)“ o i tentativi dei nemici che trattano il salmista ovvero il 
popolo come se fosse una città assediata, cioé da combattere e distruggere (Sal 27,3). 

In Sal 53,6 solo due possibilità interpretative sono possibili: si tratta di un 
assedio reale oppure l'assedio é soltanto una metafora per descrivere le macchi- 
nazioni degli empi**. Se il Sal 53 parla di un assedio reale, il riferimento potreb- 
be essere soprattutto all'assedio di Sennàcherib (2Cr 32,1)” oppure a quello di 
Nabucodónosor (2Re 25,1; Ger 52,4)**, Chi invece preferisce la lettura spirituale 
trova un parallelo nel Sal 27%. Nel v. 3 il salmista dice: “Anche se si accampasse 
un esercito contro di me (mma by maran), il mio cuore non avrebbe paura; anche 
se scoppiasse una guerra contro di me, anche allora avrei fiducia” Motivi affini al 
Sal 53 sono: il divorare il corpo (Sal 27,2; 53,5), la ricerca del Signore (Sal 27,8; 
53,3) e l'invocazione del Signore (Sal 27,7; 53,5). Probabilmente anche il tema del 


$9 Cf. $2.1.2. 

$9 Cf le osservazioni fatte sul significato di מציון‎ nel $2.3.1.9b. Cf. anche Is 29,3, dove Dio si 
rivolge a Gerusalemme: “Io mi accamperó contro di te tutt'intorno” (oy 173 ^mm). 

61 CLINES propone un significato principale di חנה‎ (I) “encamp, in encampment of any sort" da 
distinguere da חנה‎ (II) “to have compassion" Secondo HALOT, חנה‎ (Т) ha tre significati fondamentali: 
“1. to decline; 2. to encamp; 3. to lay siege”; cf. ambedue i dizionari ad vocem mn (1). 

6% Cf F-J. HELFMEYER, "om, ThWAT, Ш, 18-19. 


6% Caratteristico è l'uso frequente del verbo חנה‎ nel libro dei Numeri (75x su 143!), soprattutto 
nel capitolo 33; cf. EVEN-SHOSHAN, ad vocem min. 


64 Cf ad es. Gs 10,31.34; Сас 6,4; 9,50; 1Sam 11,1; 2Sam 12,28; 2Cr 32,1; Is 29,3. 


$5 Diversamente in Gb 19,12, dove Giobbe si lamenta che le schiere di Dio pongono un 
assedio attorno a lui. 

66 Secondo B.D. EERDMANS l’immagine sia nel Sal 53,6 che 141,7 si riferisce ad una malattia. 
Se Dio farà cessare la forza del male, non ci sarà più paura; cf. “Psalm XIV, LIII and the Elohim- 
Psalms”, 262. 

67 “Dopo questi fatti e prove di fedeltà giunse Sennacherib, re di Assiria. Entrò in Giuda, 
assediò le città fortificate e ordinò di aprirvi delle brecce”. 

6% “Nel nono anno del suo regno nel decimo mese, il dieci del mese, avvenne che Nabucodòno- 
sor, re di Babilonia, venne con tutto il suo esercito contro Gerusalemme, si accampò contro di essa 
e le costruì intorno opere d'assedio”. 


$9 Cf anche Sal 3,7; 17,9. 
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santuario (Sal 27,4; 53,7). A favore dell'interpretazione metaforica dell'assedio nel 
Sal 53 parla - come nel Sal 27 - la mancanza della specificazione chi sono gli empi. 
Ma anche l'interpretazione letterale ha argomenti a favore. In ogni caso l'immagine 
presentata in Sal 53,6 é quella militare: Dio fa la guerra a quelli che opprimono il 


suo popolo e questo deve spaventare tutti i suoi nemici*”. 


c) Il testo che segue l'immagine dell'assedio é uno dei piü difficili nel Sal 53. 
La proposizione oon 512305 mban può essere tradotta letteralmente: “[Li] hai 
svergognati, perché Dio li ha respinti" oppure: “Ti sei vergognato, perché Dio li ha 
respinti” Il punto cruciale per capire l'insieme sta nel significato del verbo nnzz7. 

La complessità della situazione testuale di misa, la morfologia e il significato 
del verbo בוש‎ sono già stati delineati in questo lavoro”. Sia la grammatica che la 
semantica lasciano almeno cinque spiegazioni possibili deluso di mban in Sal 53,6. 

1) Il popolo, assediato dai nemici, è il soggetto dell'azione prodotta sugli 
assedianti. Manca l'oggetto diretto del verbo ,בוש‎ ma lo si può indovinare dal con- 
testo, sia quello precedente (тп “il tuo assediante") che quello seguente (suffisso 
del verbo nox» “li ha respinti”). Cosi nel v. 6 abbiamo quattro azioni: gli assedianti 
si sono spaventati, Dio ha disperso le ossa, il popolo li ha svergognati, Dio li ha 
respinti. Il significato globale è chiaro. L'intervento di Dio ha causato due effetti 
fondamentali: i nemici sono spaventati e sconfitti, il popolo ha ripreso forza per 
prevalere sui propri орргеѕѕогі?. 

2) Il popolo si è vergognato, visto che Dio aveva respinto i nemici. La ver- 
gogna indica che il popolo non ha posto fiducia in Dio e che durante l'assedio ha 
cercato aiuto altrove**. 


670 Per il terrore gettato da Dio sui nemici del popolo; cf. ad es. Es 15,16; Dt 2,25; 11,25; 
PL HossFELD - E. ZENGER, Psalmen (HIhKAT), 85. 


$1 Cf. Tab. 2; $1.2.2; $2.1.2b; $2.3.1.8. 


672 [n questa linea DELITZSCH, GIRARD, KÓRTING, VESCO, ZENGER. La struttura proposta da 
M. GIRARD mette in evidenza in modo chiaro che Israele svergogna i suoi nemici non grazie alla 
propria forza, ma grazie all'intervento divino; cf. Les psaumes redécouverts, IL, 45. La vergogna dei 
nemici già ammessa o almeno desiderata é motivo frequente nel Salterio; cf. Sal 6,11; 25,3; 31,18; 
35,4.26; 40,15; 70,3; 71,13.24; 83,18; 86,17; 97,7; 109,28; 119,78; 129,5. Cf. anche S. WAGNER, “оку”, 
ThWAT IV, 631. 


$5 Cf. Ger 2,26 dove si parla della vergogna d’Israele. Il popolo ha scelto altri dei che non 
possono salvarlo (vv. 27-28) e ha cercato aiuto dall'Egitto e dall'Assiria che possono solo deluderlo 
(cf. v. 36). C£. anche Is 20,5. Cosi saranno svergognati anche i capi del popolo che non sapevano come 
reagire in una situazione difficile. Cf. anche Ger 6,14-15; Os 10,6. La certezza che chi confida nel 
Signore non sarà svergognato non é un motivo raro nel Salterio; cf. Sal 22,6; 25,2-3.20; 31,2.18; 37,19; 
71,1. Per la vergogna provata dal fatto che si 6 posto fiducia in modo sbagliato; cf. anche Gb 6,20; Is 
1,29; 26.4.11; 42,17; 44,11; 45,16.24; 66,5; Ger 10,14; 48,13. In questa linea DAHOOD e GOLDINGAY. La 
possibilità di tale interpretazione viene indicata anche da TATE. Invece E. KONIG, pur interpretando 
il verbo nntizn in senso intransitivo, arriva alla spiegazione contraria: “Bist du [Israel] zuschanden 
geworden? Nein, Gott hat sie verworfen’, Die Psalmen, 222. 
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3) Se la proposizione che segue (oop miriba) è letta come avversativa e non 
causale, la vergogna del popolo puó essere intesa come umiliazione causata dagli 
oltraggi del nemico: “Ti sei vergognato, ma Dio li ha respinti””*. 

4) Il salmista si rivolge allo stolto che ha negato Dio (v. 2): “Ti sei svergo- 
gnato, perché Dio (che tu hai negato) ha respinto gli assedianti" ^. In questottica, 
lo stolto ბ uno che in una situazione difficile, avendo visto la forza del nemico e 
tutto ció che accade all'intorno, perde la fiducia in Dio. Il salmista, prima della 
preghiera conclusiva (v. 7), si rivolge a colui con cui ha cominciato il salmo per 
dimostrargli che il suo atteggiamento era insipiente: rigettare Dio in tempi difficili 
causerà vergogna perché solo Dio può salvare dai nemici. L'unica obiezione a questa 
interpretazione © la separazione degli stolti dagli oppressori, un fatto discutibile 
ma non impossibile‘”. 

5) П soggetto dell'azione è Dio che copre di vergogna gli assedianti*". Tuttavia 
si notano due passaggi bruschi: dal “tu” in riferimento al popolo (чп) al “tu” riferito 
a Dio, e dal parlare di Dio in terza persona (“ha disperso le ossa”) alla seconda (“hai 
svergognato") per poi ritornare alla terza persona (“ha rifiutato"). Questi elementi 
rendono l'interpretazione molto problematica. 

Il carattere generale del salmo non permette di optare in modo decisivo per 
una sola delle suddette proposte (da parte mia preferisco la prima). Nemmeno 
le versioni antiche aiutano a risolvere il problema. Scegliendo le interpretazioni 
secondo cui la vergogna 6 subita dai nemici (casi 1,455), ci si distacca dal senso 
proposto nel Sal 14, in cui sono piuttosto i poveri a fare da bersaglio per gli attacchi 
degli empi (v. 6). Il popolo oppresso nel Sal 53 diventa cosi un collaboratore della 
vittoria divina. Quando invece la vergogna 6 vista come esperienza del popolo, il 
senso é piü vicino al Sal 14 ela vittoria appartiene esclusivamente a Dio: il popolo 
può soltanto chiederla (v. 7). 

Concludendo si deve registrare che allo stadio presente degli studi biblici la 
maggioranza degli esegeti tratta misa in Sal 53,6 come un caso di testo corrotto e 
propone qualche emendazione. Ritengo che le congetture del testo ebraico devono 
essere abbandonate anche a prezzo di rimanere nelloscurita, dato che “oscuro” non 
significa “impossibile”. 

Le ultime osservazioni riguardano la proposizione nox zrow^» - “perché 
Dio li ha respinti”. Il verbo מאס‎ “rigettare, rifiutare, disprezzare, respingere” ha 


674 Una situazione simile è descritta in 2Re 19,20-35 (= Is 37,21-36): “Perciò i loro abitanti, 
privi di forza, erano spaventati e confusi ויבשו)‎ їлп), erano come l'erba dei campi, come lerbetta verde, 
come Гега sui tetti, che è bruciata prima che cresca”. Il profeta parla dell'invasione di Sennächerib (v. 
20) che ha causato una grande confusione nel popolo, ma che alla fine fallirà (vv. 32-35). Cf. anche 
Ger 9,18; 51,51. 

$5 Secondo J. GOLDINGAY la forma singolare del suffisso richiama il singolare di bas; cf. Psalms, 
II, 154. 


676 Cf le osservazioni fatte in $2.1.4.3. 


677 Come anche in Sal 44,8. Cf. Е BAETHGEN, Die Psalmen, 38; CLINES, ad vocem .בוש‎ 
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il significato di base: "tenere in poco conto”, o “non volere fare niente insieme 
con”, La parola è usata in situazioni caratterizzate da rapporti personali con una 
forte carica emotiva?" In alcuni casi il verbo охо è impiegato come antonimico di 
"scegliere" (cf. 1Sam 16,7; Is 7,15-16; 41,9). L'idea presente in Sal 53,6 non è nuova: 
il tema di Dio che rifiuta ბ relativamente comune. Dio rigetta Israele (2Re 17,20; 
23,27; Sal 78,59.67; Ger 6,30; 7,29; 14,19; 31,37; 33,24.26; Os 9,17; Lam 5,22), il suo 
consacrato (Sal 89,39), Saul (1Sam 15,23.26; 16,1), il sacerdote (Os 4,6), le speranze 
del popolo (Ger 2,37) ele sue feste (Am 5,21). Colpisce il fatto che non si dica mai 
che Dio rifiuta le altre nazioni. Anche se in Ger 2,37 “le tue speranze” (313557) 
devono essere intese come ricerca d'aiuto dalle nazioni straniere, soprattutto dall E- 
gitto (v. 36), non si parla direttamente del rifiuto degli stranieri. L'idea del rigetto 
ბ collocata piuttosto sulla linea giusti - empi. Dio non rigetta il giusto (Gb 8,20), 
mentre rifiuta quelli che hanno rifiutato lui (1Sam 15,23.26; 2Re 17,19-20; 23,26- 
27; Sal 78,58-59; Ger 7,28-29; Os 4,6)%!. 

L'uso del verbo ox», con Dio quale soggetto dell'azione, suggerirebbe che gli 
assedianti descritti in Sal 53,6 appartengano piuttosto a Israele e rappresentino 
quella parte del popolo che, avendo ripudiato Dio (v. 2), rigetta e distrugge i suoi 
connazionali (vv. 5-6). Anche nel caso di nemici stranieri la connessione tra “il 
rigettare Dio” (“Dio non ce) v. 2) ed “essere rigettato da Dio” (v. 6) si presenta 
come intenzionale. Il salmista, mettendo questi due rifiuti opposti all'inizio e alla 
fine delle due sezioni principali del salmo (vv. 2-6), non solo crea uninclusione, 
ma sembra anche voler mettere in evidenza il messaggio fondamentale del salmo: 
chi rigetta Dio, sarà rigettato da lui. 

Nonostante l'incertezza dovuta alle osservazioni appena fatte, penso da parte 
mia che gli assedianti in Sal 53,6 sono i nemici stranieri. 


2.3.2.7. Gem: гіру - “LE SALVEZZE D'ISRAELE" (V.7) 


L'unica differenza tra Sal 53,7 e 14,7 è l'uso del sostantivo myw “salvezza”: al 
singolare nel Sal 14 (bw: nyawi), al plurale nel Sal 53 (Ox qu (ישעות‎ . La forma plurale 
ricorre nel TM 12 volte (su un numero totale di 75)9? ed é usata probabilmente 
per indicare le singole (uguali o diverse) azioni salvifiche, oppure per esprimere 


6% Cf. S. WAGNER, "ou ThWAT, IV, 620. 


679 "Nichts zu tun haben wollen mit”, Н. WILDBERGER, “onn”, THAT, I, 881. Un'interpretazione 
diversa è proposta da M. DAHOOD che traduce “God gathered them" nel senso di “to gather in death”. 
Lautore vocalizza meassém da “asam, una radice ugaritico-ebraica che è rimasta nella parola nox 
“magazzino, deposito”; cf. Psalms, П, 21; BDB, ad vocem nox. 


68° Cf. S. WAGNER, "ox ThWAT, IV, 620. 
61 Il "rifiuto" di Dio può tuttavia significare semplicemente “non essere scelto"; cf. 1Sam 16,7. 


5? Cf. EVEN-SHOSHAN, ad vocem myw. Nel Salterio la forma plurale è attestata in Sal 18,51; 
28,8; 42,6.12; 43,5; 44,5; 74,12; 116,13. 
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l'intensità o pienezza della salvezza vista nella sua totalita®’. Siccome il plurale 
ბ usato solo in testi poetici, si potrebbe ipotizzare che questa forma sia soltanto 
uninvenzione poetica che non contiene alcuna differenza di significato rispetto al 
singolare", In questa linea vorrei almeno menzionare che sono state avanzate anche 
altre proposte, secondo le quali la forma plurale sarebbe una forma dialettale‘, una 
finale arcaizzante femminile nota anche in fenicio (questo sarebbe un argomento 
per la provenienza del Nord del Sal 53)%% o una variante grafica del singolare". 


2.4. I SAL 14 E 53 NEL CONTESTO DEL LIBRO 


Lungo i secoli i salmi sono stati trattati come singoli poemi e il Salterio come 
un libro senza una qualsiasi composizione logica. Anche se la questione del rag- 
gruppamento dei salmi all'interno del libro é stata sollevata già nell'antichità, per 
lungo tempo non si riusciva a trovare una chiave per capirne lordine™. D'altronde 


$5 La LXX traduce al plurale in 2Sam 22,51; Sal 18,51; 28,8; 44,5, al singolare invece in Sal 
42,6.12; 43,5; 53,7; 74,12; 116,13; Is 26,18; 33,6. Secondo CLINES, il plurale potrebbe significare “sa- 
viour” (in Sal 28,8; 42,6.12 e 43,5); cf. ad vocem ny. HALOT al plurale ascrive i seguenti significati: 
1. “help” (come al singolare, qui Sal 53,7); 2a. “acts of salvation” (Sal 74,12); 2b “salvation” (2Sam 
22,51; Sal 18,51; 116,13). Secondo ZORELL “forma pluralis intensitatem, excellentiam salutis denotat"; 
ad vocem nyah. Per il plurale visto come “le vittorie" o “i diversi interventi salvifici”; cf. С. Ravası, Il 
libro dei Salmi, 11, 86; M. GIRARD, Les psaumes redécouverts, II, 50, nota 8. Per l'interpretazione della 
salvezza piena e finale; cf. EJ. DELITZSCH, Die Psalmen, 411; А.Е KIRKPATRICK, The Book of Psalms, 
303. Cf. anche le osservazioni di E. KONIG, che mette ישעות‎ nella subcategoria delle forme plurali che 
esprimono “Vertrauensfülle” e appartengono alla categoria “Potenzierender Plural bei psychologischen 
Phänomenen und bei Abstracta”, KÓNIG, III, $262a.e. Nel suo commentario egli scrive che la forma 
plurale è “mehr spáter gebraucht’, Die Psalmen, Gütersloh 1927, 22. 


5* Inoltre si nota che delle tre forme del plurale: гіру, ישועות ,ישועת‎ la terza ricorre solo in 
Sal 53,6. Questo, piü le varianti attestate nei Mss (cf. Tab. 2), potrebbe suscitare la domanda circa 
l’affidabilità della forma nive». Ciò nonostante è meglio evitare una congettura per assimilare il testo 
a quello del Sal 14. A. LELIEVRE - A. MAILLOT si chiedono se anche nel Sal 14 la forma non debba 
essere vocalizzata come plurale, allora la ı nel Sal 53 sarebbe da ritenere una mater lectionis; cf. Les 
Psaumes. Traduction nouvelle et commentaire. Psaumes 51 a 100, Genève 1966, 35. 


$5 Cf J. GOLDINGAY, Psalms, П, 150, nota 4. 

$6 Cf M. DAHOOD, Psalms, II, 21; С. RAVASI, Il libro dei Salmi, II, 86. 

57 Cf. R.A. BENNET, The Origins of Wisdom in the Psalter. A Form-Critical Analysis of Psalm 14 
= 53, Harvard 1974 [dissertazione non publicata], 179, nota 32. Cf. anche la spiegazione di Е HITZIG, 
“Па forma plurale] kann von dem unsteten Charakter des ו‎ herkommen (Ger 1,5; 2,25) oder beide 
Schreibungen sind nur Exegese des ursprünglichen nyw”, in Die Psalmen, I, 298. 

9% Cf le parole di AGOSTINO: Ordo psalmorum, quod mihi magni sacramenti videtur continere 
secretum, nondum mihi fuerit revelatum - “L’ ordine dei Salmi contiene, a mio avviso, un sacramento 
grande e occulto: finora a me non è stato ancora rivelato”, Esposizioni sui Salmi. Vol IV (ed. V. TARULLI; 
Nuova Biblioteca Agostiniana. Opere di Sant'Agostino 28), Roma 1977, 923 (sul Sal 150,1). 
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6 vero che solo da circa 30 anni gli studiosi hanno cominciato a lavorare in modo 
più serio in questo campo e la loro fatica ha dato alcuni frutti interessanti??. 
Queato approccio sembra essere assai importante nel caso dei Sal 14 e 53. 
È l'unico caso nel Salterio in cui un poema intero ha il suo doppione’. Questo 
fatto é stato già notato da tanti e veniva spiegato di solito con la composizione del 
Salterio in raccolte indipendenti. Peró potrebbe anche essere che lo stesso salmo 
sia stato ripetuto per la seconda volta in unaltra parte del Salterio per motivi re- 
dazionali. Prescindendo per ora dalle questioni diacroniche, voglio affrontare in 
questo paragrafo una questione sincronica: quale posto nel Salterio occupa il Sal 
14 e quale il Sal 53? I due salmi paralleli sono stati messi nel loro contesto senza 
una qualsiasi logica oppure ё possibile trovare la ragione per cui sono stati collocati 
nel posto dove si trovano, peraltro secondo tutti i Mss ebraici ele versioni antiche? 
La ricerca in questione è divisa in tre tappe. Prima si cercherà di vedere se le 
differenze testuali tra i Sal 14 e il 53 possano essere legate al contesto in cui i due 
salmi sono stati collocati. Poi sarà esaminato il vocabolario comune ad ambedue 
per valutare se é un vocabolario caratteristico di una sezione del Salterio oppure 


$9 Per un chiaro e ben fatto status questionis dei lavori sulla struttura del Salterio; cf. 
J.-M. AUWERS, La composition littéraire du Psautier. Un état de la question (CRB 46), Paris 2000. 
Per studi particolari sulla struttura del Salterio intero o riguardanti la parte in cui si trovano i Sal 
14 e 53 (Sal 1-89); cf. C. WESTERMANN, "Zur Sammlung des Psalters in Lob und Klage in den 
Psalmen, Gottingen 1977, 195-202 (il testo originale è del 1962); С.Н. WiLsoN, The Editing of the 
Hebrew Psalter (SBL.DS 76), Chico 1985; M. GOULDER, The Prayers of David (Psalms 51-72) (JSOT.S 
102), Sheffield 1990; J.C. MCCANN (ed), The Shape and Shaping of the Psalter (JSOT.S 159), Sheffield 
1993; L.-L. HOSSFELD - E. ZENGER, “«Selig, wer auf die Armen achtet» (Ps 41,2). Beobachtungen zur 
Gottesvolk-Theologie des ersten Davidpsalters’, JBTh 7 (1992) 21-50; M. MILLARD, Die Komposition 
des Psalters (FAT 9), Tübingen 1994; N. WHYBRAY, Reading the Psalms as a Book (JSOT. S 222), 
Sheffield 1996; D.C. MITCHELL, The Message of the Psalter (JSOT.S 252), Sheffield 1997; E. ZENGER, 
"Der Psalter als Buch. Beobachtungen zu seiner Entstehung, Komposition und Funktion" in E. ZEN- 
GER (ed.), Der Psalter in Judentum und Christentum (Herders biblische Studien 18), Freiburg et al. 
1998, 1-57; E-L. HossFELD, “Die unterschiedliche Profile der beiden Davidsammlungen Ps 3-41 und 
Ps 51-72”, in E. ZENGER (ed.), Der Psalter in Judentum und Christentum (Herders biblische Studien 
18), Freiburg et al. 1998, 59-73; M. MILLARD, "Zum Problem des elohistischen Psalters’, in E. ZENGER 
(ed.), Der Psalter in Judentum und Christentum (Herders biblische Studien 18), Freiburg et al. 1998, 
75-100; G. BARBIERO, Das erste Psalmenbuch als Einheit; C. RÓsEL, Die messianische Redaktion des 
Psalters (CINM.BW 19), Stuttgart 1999; L. JOFFE, “The Elohistic Psalter. What, How and Why?” SJOT 
15 (2001) 142-166; С. BARBIERO, "Le premier livret du Psautier (Ps 1-41): une étude synchronique”, 
RevSR 77 (2003) 439-480; F.-L. HOSSFELD - E. ZENGER, "The So-Called Elohistic Psalter. A New Solu- 
tion for an Old Problem’, in B.A. STRAWN - N.R. BOWEN (ed.), A God So Near. Essays on Old Testament 
Theology in Honor of Patrick D. Miller, Winona Lake 2003, 35-51; C. SUSSENBACH, Der elohistische 
Psalter (FAT. 2. Reihe 7), Tübingen 2005; J.S. BURNETT, “Forty-Two Songs for Elohim. An Ancient 
Near Eastern Organizing Principle in the Shaping of the Elohistic Psalter”, JSOT 31 (2006) 81-101; 
A. MELLO, “Lordine dei Salmi”, LASBF 56 (2006) 47-70; С. BARBIERO, “Alcune osservazioni sulla 
conclusione del Salmo 89 (vv. 47-53)”, Bib. 88 (2007) 536-545; "The Risks of a Fragmented Reading 
of the Psalms. Psalm 72 as a Case in Point, ZAW 120 (2008) 67-91. 


6° Gli altri passi riportati due volte nel Salterio sono Sal 31,2-4 = Sal 71,1-3; Sal 40,14-18 = 
Sal 70; Sal 108 = Sal 57,8-12 e Sal 60,7-14. 
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comune a tutto il Salterio. Alla fine verranno analizzati i legami di entrambi i salmi 
con i salmi vicini e il loro ruolo nel contesto delle raccolte gia riconosciute come 
gruppo con caratteristiche comuni (Sal 3-14; Sal 10 [oppure 11]-14; Sal 52-55; Sal 
51-72). 


2.4.1. DIFFERENZE TESTUALI TRA I SAL 14 E 53° 


a) mb למנצח‎ (14,1) || 179 mee nom cy למנצח‎ (53,1) 

Il titolo del Sal 53, piu lungo di quello del Sal 14, 6 in accordo con il contesto 
letterario. La seconda raccolta davidica (Sal 51-72) é caratterizzata da titoli lunghi 
(cf. soprattutto Sal 51-60), invece nel contesto del Sal 14 i titoli sono piuttosto bre- 
vi (cf. Sal 11.13.15.16.17). E una osservazione valida in generale, poiché ci sono 
eccezioni in ambedue le parti (cf. Sal 8; 9; 12; 18 e anche Sal 64; 66). 

Riguardo alle componenti dei titoli si possono fare le seguenti osservazioni: 

- 7775 si trova soprattutto nel gruppo dei Sal 3-41.51-70.138-145%; 

- למנצח‎ è attestato principalmente nei Sal 5-88°%; 

- поптор è messo come titolo solo nei Sal 53 e 88 e inoltre l'ultimo salmo che 
contiene il titolo con la preposizione by è il Sal 8899; 

- bam è un titolo attestato generalmente tra i Sal 42-89%. 

Si puó quindi dire che le componenti dei titoli comuni sono caratteristiche 
dei primi tre libri del Salterio (Sal 1-89), invece l'attestazione delle varianti proprie 
del Sal 53 é limitata al cosiddetto salterio eloistico (Sal 42-89). 


b) asyan wnan (14,1) || וְהַתְעִיבוּ‎ ammun (53,2) 

La presenza di un qatal seguito direttemente da un altro qatal (o da due qatal) 
ბ attestata nel Salterio 27 volte senza una notevole differenza nella collocazione di 
tale uso (12 volte nella prima raccolta davidica, 5 volte nella seconda). Invece il 
w°qatal preceduto direttamente da un qatal è meno frequente e ricorre nel Salterio 
14 volte (8 volte nella prima raccolta davidica e solo una volta nella seconda - Sal 
53,2)*7. Si potrebbe affermare che la costruzione di Sal 53,2 è anomala nel con- 


61 Un'analisi simile è stata fatta da C. RÓSEL; cf. Die messianische Redaktion, 57-61. 

«2 Esattamente in Sal 3-9; 11-32; 34-41; 51-65; 68-70; 86; 101; 103; 108-110; 122; 124; 131; 
133; 138-145. 

63 Esattamente in Sal 5-6; 8-9; 11-14; 18-22; 31; 36; 39-42; 44-47; 49; 51-62; 64-70; 75-77; 
80-81; 84; 85; 88; 109; 139-140. 

64 I salmi che attestano la preposizione על‎ nel titolo sono: Sal 6-8; 12; 22; 45-46; 53; 56; 60-62; 
69; 77; 81; 84; 88. 

695 Sal 32; 42; 44-45; 52-55; 74; 78; 88-89; 142. 

6% Cf. Sal 9,7.16; 10,3; 14,1; 18,6; 32,3.5; 35,15; 38,6.7.11; 48,5.6; 50,21; 60,3; 69,27; 73,19; 93,1; 
94,18; 98,1; 104,24; 106,6.13; 109,2.23; 112,9; 115,3; 129,6. 

697 Sal 20,9; 22,6.15; 27,2; 34,11; 35,15; 38,9.20; 50,21; 53,2; 76,9; 86,17; 131,2; 148,5. 


I SAL 14 E 53 NEL CONTESTO DEL LIBRO 215 


testo della seconda raccolta davidica (Sal 51-72), ma i dati sono troppo scarsi per 
avanzare l'ipotesi che la differenza w*qatal/qatal nei Sal 14 e 53 sia dovuta a lavoro 
redazionale o spiegabile dal contesto. 


c) עלילה‎ (14,1) || Sw (53,2) 

ricorre nel Salterio in 9,12; 14,1; 66,5; 77,13; 78,11; 99,8; 103,7; 105,1;‏ עלילה 
dw è attestato in 7,4; 53,2; 82,2. È difficile trarre una conclusione dalla col-‏ .141,4 
locazione di queste due parole nel Salterio. Si può soltanto dire che ^» è meno‏ 
frequente e non viene usato fuori dei libri I-III (Sal 1-89); ma anche qui lo scarso‏ 
numero di ricorrenze non permette di costruire un'ipotesi ulteriore.‏ 


d) bon (14,3) || > (53,4) 
Ambedue le forme sono usate raramente nel Salterio e senza alcuna ragione 
strutturale: 557 tre volte (14,3; 49,18; 119,91), i> invece due volte (29,9; 53,4). 


e) סור‎ (14,3) || xe (53,4) 

Il verbo סור‎ è attestato 13 volte nel Salterio**, mentre no è attestato 8 volte. 
Confrontando il I libro del Salterio (Sal 1-41) con il II e il III messi insieme (Sal 
42-89), si nota una certa predilezione per il verbo mb nel I libro (6 volte contro 
2 nei Sal 42-89), mentre mo è usato più frequentemente nei libri II e III (5 volte 
contro 2 nei Sal 1-41). Ma se prendiamo come punto di riferimento le due raccolte 
davidiche (Sal 3-41 e Sal 51-72), si può notare che il verbo סור‎ è usato soprattutto 
nella prima (6 volte contro 1 sola). Invece riguardo all'uso del verbo mo non si può 
dire niente (2 volte contro 2 volte). 


698 


f) py <225-53 (14,4) || vw "295 (53,5) 

Il sintagma yw “byas appare nel Salterio 7 volte (Sal 5,6; 6,9; 14,4; 92,8.10; 
94,4; 101,8), invece pix bys è attestato 9 volte (28,3; 36,13; 53,5; 59,3; 64,3; 94,16; 
125,5; 141,4.9). La variante del Sal 53 è conforme al suo contesto letterario", Nella 
seconda raccolta davidica pix Joers non è mai usato, invece yw פעלי‎ appare 3 volte. 
La prima raccolta davidica usa ambedue le forme. 


g) "ona mm כִּי‎ wan enis pas כִּיהאֶלְהִים בְּדוֹר‎ (145-6) || 
DON כְּאֲלהִיִם‎ лгйзл чуп ninsp WB Ges «ma Myo (53,6) 
Dato che 6 difficile precisare quali parole di Sal 14,5-6 corrispondano a quelle 
di Sal 53,6, si cerchera di esaminare prima il vocabolario proprio di Sal 14,5-6 nel 
contesto del Salterio e poi quello di Sal 53,6. 


65 Sal 6,9; 14,3; 18,23; 34,15; 37,27; 39,11; 66,20; 81,7; 101,4; 119,29.102.115; 139,19. 
$9 Sal 35,4; 40,15; 44,19; 53,4; 70,3; 78,57; 80,19; 129,5. 


700 Cf C. RÓSEL, Die messianische Redaktion, 59; F.-L. HOSSFELD - E. ZENGER, Psalmen (HTh- 
KAT), 78. 
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è unespressione unica non solo nei salmi, ma in tutto il TM. Invece‏ דור צדיק 
le sue componenti ricorrono spesso nel Salterio ma senza una notevole differenza.‏ 
Riguardo a pqs, che ricorre 52 volte nel Salterio, si può notare un uso più frequente‏ 
nella prima raccolta davidica (25x) che nella seconda (8x). Tuttavia quando si pren-‏ 
dono in considerazione le unità più piccole, si osserva che pqs con 4 attestazioni‏ 
nei Sal 10-14 (11,3.5.7; 14,6) non sarebbe fuori posto nemmeno nei Sal 52-55, dove‏ 
usato nel Salterio 59 volte, si‏ ,דור ricorre 2 volte (52,8; 55,23). Anche il sostantivo‏ 
trova in ogni parte del Libro dei Salmi. Non tanto frequente nella seconda raccolta‏ 
.5 (א8) davidica (solo 5х)”, non lo è neanche nella prima‏ 

Come ps דור‎ anche Jy7nyy è unespressione presente nel TM solo in Sal 14,6. 
ns» con 11 attestazioni nel Salterio ricorre 6 volte nella prima raccolta davidica ma 
mai nella seconda”*. vy, con 31 attestazioni nel Salterio e una presenza notevole nel 
I libro del Salterio (16x) ma ricorre in tutte le parti del Libro dei Salmi™. 

L'ultima peculiarità di Sal 14,6 è il sostantivo norm. Attestato nel Salterio 12 
volte, nel I libro dei salmi ricorre solo in 14,6. Invece nel II è presente 5 volte”*. 

I dati appena riportati riguardanti il vocabolario proprio di Sal 14,6 non pos- 
sono rappresentare un indice sicuro per lo studio del Sal 14 nel contesto del libro. 
Se da una parte parole come עצה‎ e forse anche my si inquadrano meglio nella prima 
raccolta davidica, dall'altra parte monn si collocherebbe meglio nella seconda. 

Riguardo al Sal 53 la prima differenza nel vocabolario proprio del v. 6 è il verbo 
mn usato nel Salterio 104 volte in modo regolare nelle diverse parti del libro. La 
seconda è il verbo ma, usato solo 5 volte, piuttosto verso la fine del Salterio (53,6; 
89,11; 112,9; 141,7; 147,16). Il sostantivo asy con 15 attestazioni nel Salterio è ben 
distribuito nelle diverse parti del libro”*. Usato 8 volte nei Sal 1-41 contro due volte 
nei Sal 51-72 (51,10; 53,6), non serve come prova che il suo uso nel Sal 53 sia carat- 
teristico per il suo contesto. Lo stesso si può dire del verbo mn, usato nel Salterio tre 
volte, di cui due nel primo libro (27,3; 34,8). L'ultima parola caratteristica di Sal 53,6 
è il verbo מאס‎ usato nel Salterio 9 volte, di cui 2 volte nella prima raccolta davidica 


71 Cf Sal 61,7[2x]; 71,18; 72,5[2x]. 
72 Cf Sal 10,6[2x]; 12,8; 14,5; 22,31; 24,6; 33,11[2x]; 
79 Cf Sal 1,1; 13,3; 14,6; 20,5; 33,10.11; 73,24; 106,13.43; 107,11; 119,24. 


704 Cf. Sal 9,13.19; 10,2.9[2x]12; 12,6; 14,6; 18,28; 22,25; 25,16; 34,7; 35,10[2x]; 37,14; 40,18; 
68,11; 69,30; 70,6; 72,2.4.12; 74,19.21; 82,3; 86,1; 88,16; 102,1; 109,16.22; 140,13. Secondo EVEN-S0- 
SHAN, ci sono 29 attestazioni di Jy nel Salterio. L'autore non conta Sal 9,13 e 10,12. Secondo C. RÓSEL, 
che trova 11 attestazioni di עָנִי‎ nella prima raccolta davidica e 3 nella seconda, il sostantivo si inserisce 
meglio nel contesto della prima raccolta; cf. Die messianische Redaktion, 59. Tuttavia, quando si nota 
che le cifre sono in realtà diverse (16 ricorrenze per la prima raccolta e 6 per la seconda), l'argomento 
sembra poco convincente. 

705 Sal 14,6; 46,2; 61,4; 62,8.9; 71,7; 73,28; 91,2.9; 94,22; 104,18; 142,6. Tuttavia l'esito è contrario 
quando si esamina l’uso del verbo mon che compare prevalentemente nel I libro del Salterio: Sal 2,12; 
5,12; 7,2; 11,1; 16,1; 17,7; 18,3.31; 25,20; 31,2.20; 34,9.23; 36,8; 37,40). Nel II libro è attestato in Sal 
57,2[2x]; 61,5; 64,11; 71,1. 


7% Sal 6,3; 22,15.18; 31,11; 32,3; 34,21; 35,10; 38,4; 42,11; 51,10; 53,6; 102,4.6; 109,18; 141,7. 
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e 2 nella seconda”. Solo facendo un confronto tra il I libro del Salterio (Sal 1-41) e 
il salterio eloistico (42-83) si potrebbe dire che מאס‎ è più tipico del salterio eloistico, 
ma la differenza non è tanto rilevante da diventare una caratteristica propria dei 
salmi eloistici (4 ricorrenze nei Sal 42-83 contro 2 nei Sal 1-41). 

Questi dati mostrano che il vocabolario proprio di Sal 53,6 non é caratteristico 
del suo contesto letterario, ma appartiene al vocabolario comune dell'intero Salterio. 
Alcune parole sono usate piu frequentemente nel primo libro (ayy e mn), il verbo 
“a è più usato nell'ultimo libro, ma la scarsità delle frequenze e la loro irregolarità 
impediscono di tirare conclusioni scientificamente valide. 


h) nz (14,7) || ישעות‎ (53,7) 

La differenza tra i due salmi sta nell'uso del sostantivo nyw al singolare o al 
plurale. La forma singolare è più frequente ed è attestata 36 volte”*. La forma plu- 
rale si trova 9 volte’™. Ambedue le forme sono usate nelle differenti parti del Libro 
dei Salmi. Il singolare ricorre 11 volte nel I libro e 7 nel II; il plurale 2 volte nel 
I e 5 nel II. Nella seconda raccolta davidica il plurale è attestato solo in 53,7. Sia il 
plurale che il singolare figurerebbero correttamente in ambedue i salmi e la scelta 
della forma non può essere dovuta alla collocazione nel Salterio. 


i) L'ultima differenza tra i Sal 14 e 53 riguarda l’uso dei nomi divini 

Nel Sal 14 mm è usato 4 volte (vv. 2.4.6.7), invece אֶלְהִים‎ tre volte (vv. 1.2.5). 
Nel Sal 53 si usa soltanto il nome אֶלהִים‎ (vv. 2.3[2x].5.6[2x].7). Alcune osservazioni 
sono state già fatte nel $2.3.2.3. Qui ripeto e aggiungo solo quelle che potrebbero 
avere una certa rilevanza dal punto di vista della struttura del Salterio. 

Riguardo a Sal 14,2||53,3 si è notato che quando Dio è il soggetto del verbo 
שקף‎ 11 nome usualmente impiegato è mm, mentre per le altre azioni svolte da Dio dal 
cielo il nome אֶלהים‎ è limitato al salterio eloistico (Sal 57,4; 76,7-9; 80,15). Riguardo 
a Sal 14 41153, 5 risulta che ambedue i nomi sono usati, ma piu frequentemente 

"si invoca” mm che .אֶלְהִים‎ Tuttavia è da sottolineare che mm è invocato nel Salterio 
8 volte fino a Sal 34,7 e 12 volte da Sal 86,7 in poi. Nel salterio eloistico viene invo- 
cato soprattutto .'''אֶלהִים‎ Anche se אֶלהִים‎ viene invocato anche nel I libro dei salmi 
(4,2; 17,6; 22,3), si nota che l'uso del nome divino in Sal 53,5 si adatta bene al con- 
testo letterario, come del resto si adatta bene al suo contesto l'uso di m in Sal 14,4. 


77 Sa] 15,4; 36,5; 53,6; 58,8; 78,59.67; 89,39; 106,24; 118,22. 


7% $a] 3,3.9; 9,15; 13,6; 14,7; 20,6; 21,2.6; 22,2; 35,3.9; 62,2.3.7; 67,3; 68,20; 69,30; 70,5; 78,22; 
80,3; 88,2; 89,27; 91,16; 96,2; 98,2.3; 106,4; 118,14.15.21; 119,123.155.166.174; 140,8; 149,4. 


7% Sal 18,51; 28,8; 42,6.12; 43,5; 44,5; 53,7; 74,12; 116,13. 

710 Cf. 3,5; 4,4; 18,4.7; 20,10; 27,7; 31,18; 34,7; 59,4-5; 86,7; 88,10; 99,6; 105,1; 116,4.13.17; 
119,145; 120,1; 130,1; 141,1; 145,18. 

™ Cf. Sal 53,5; 55,17; 56,10; 61,2-3; 66,17; 69,4. In Sal 79,5-6 probabilmente si tratta di invocare 
il nome mm. Cf. anche Sal 55,17. 
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Riguardo a Sal 14,7||53,7 si è notato che l'uso di אֶלהים‎ nella costruzione שוב שבות/שבית‎ 
è anomalo: in tutti i casi eccetto Sal 53,7 è usato il nome mm. 

Riguardo all’uso dei nomi divini in Sal 14,5-6||53,6, dove i due salmi si diffe- 
renziano maggiormente, è da osservare che Dio in quanto rifugio (nom) come si 
dice in Sal 14,6 è chiamato mm in Sal 73,28; 91,2.9, invece ox in Sal 46,2; 62,8.9; 
94,22. Ambedue le possibilità sarebbero plausibili in Sal 14,6. Dio quale soggetto 
del verbo פזר‎ è attestato in modo diretto solo in Sal 53,6. In Sal 89,11 il salmista 
ascrive questo verbo in modo indiretto a ninas "row mm (cf. Sal 89,9-11) e in 147,17 
a ze... mm (cf. Sal 147,12-17). Invece Dio quale soggetto del verbo окт, come 
in Sal 53,6, è attestato nel Salterio solo in 78,59, ancora col nome myboy. 

Anche se alcuni dati sono troppo scarsi per conclusioni definitive, si nota che 
l’uso dei nomi divini nel Sal 14 è conforme sia al contesto del I libro dei salmi, che al 
contesto veterotestamentario nel complesso. Il Sal 53, mettendo il nome orby dove 
il Sal 14 ha messo il nome mm, forse si è adattato bene al suo contesto letterario", 
ma a volte contro l'uso comune veterotestamentario. Siccome nel salterio eloistico 
si usa anche il nome mm, è da concludere che era piuttosto il Sal 53 a cambiare 
i nomi divini e non il Sal 14. 

Dato che l'uso del nome divino oqo è uguale in Sal 14,1.2||53,2.3 se ne parlerà 
nel paragrafo successivo. 


Dall'analisi strutturale delle differenze lessicali tra i Sal 14 e 53 si possono fare 
le seguenti osservazioni. 

1) La maggioranza delle varianti non 6 caratteristica di una parte specifica del 
Salterio, quindi non 6 dovuta alla collocazione dei Sal 14 e 53 nelle rispettive parti 
del Salterio e non puó essere spiegata come frutto del lavoro redazionale (punti b, 
с, d, h, la maggioranza degli esempi del punto g)”. 

2) Alcune varianti sono conformi al contesto in cui i due salmi sono collocati 
(punti a, e, i). Dato che le varianti di questo tipo riguardano soprattutto il titolo e 
l'uso del nome divino, si propone la seguente ipotesi: le differenze testuali dei Sal 14 
e 53 non sono dovute a lavoro redazionale, ma provengono dal periodo in cui i due 
poemi non appartenevano alla stessa raccolta di salmi. Se invece il testo dei salmi 
paralleli é stato rielaborato per motivi redazionali, l'elaborazione ha riguardato solo 
il titolo e l'uso dei nomi divini ed è stato piuttosto il Sal 53 ad essere rielaborato"". 

3) Alcune parole sembrano essere state inserite contro il contesto (alcuni 
esempi del punto g). Questo fatto favorisce l'ipotesi proposta sopra. Se le varianti 


7? Cf tuttavia lopinione di M. MILLARD: “Ein rein «elohistischer» Text wie Ps 53, der gegenüber 
dem vierfachen Vorkommen des Gottesnamens in Ps 14 nur Elohim, ist gerade nicht für Ps 42-83 
typisch”, in “Zum Problem des elohistischen Psalters’, 88. 


75 Anche C. RÓSEL non riconosce un lavoro redazionale in Sal 14,5-6||53,6; cf. Die messiani- 
sche Redaktion, 60. 

74 Cf. R-L. HossFELD - E. ZENGER, Die Psalmen (NEB.AT 29), I, 99; “The So-Called Elohistic 
Psalter’, 42, nota 28. Cf. anche L. Jorrz, “The Elohistic Psalter”, 161. 
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sono dovute a lavoro redazionale, questo riguarda soltanto il titolo e l'uso dei nomi 
divini, ma non le altre parti del testo e neanche la parte in cui i due salmi si diffe- 
renziano di piu (14,5-6 e 53,6). 


2.4.2. IL VOCABOLARIO COMUNE DEI 54L 14 E 53 E IL SUO POSTO NEL SALTERIO 


La domanda che guida l'analisi proposta in questo paragrafo 6: si puó affermare 
che il lessico comune dei Sal 14 e 53 é caratteristico di una parte del Salterio, oppure 
appartiene al vocabolario comune a tutto il Libro dei Salmi? Per facilitare la ricerca 
vengono proposte sotto alcune tabelle in cui sono prese in considerazione le parole 
che si trovano nei Sal 14 e 53 e che ricorrono nel Salterio meno di 50 volte’. Per 
motivi pratici (mancanza di spazio) non viene presentata la distribuzione nel Salte- 
rio delle parole usate oltre 50 volte. Tuttavia l'esame della collocazione di tali parole 
porta ad un esito in ogni singolo caso simile: i lemmi usati frequentemente sono 
collocati lungo il Salterio senza alcuna preferenza per una delle parti del libro’. 

Data la complessità della problematica della divisione del Salterio in sezioni 
minori, propongo due presentazioni: a) secondo la divisione del Salterio in 5 libri 
(Tab. 14); b) secondo la divisione nelle diverse raccolte come quelle di Davide, di 
Asaf, di Core (Tab. 15). 


TAB. 14. IL LESSICO COMUNE DEI SAL 14 E 53 NEL SALTERIO. 
DISTRIBUZIONE SECONDO LA DIVISIONE IN CINQUE LIBRI 


I (1-41) II (42-72) III (73-89) IV (90-106) | V (107-150) 
ხუ) | 14,1; 39,9 532 74,18.22 
טחת‎ | 1 53,2; 57,175; | 75,1; 5 106,23 
58,1; 59,1 
תעב‎ | 5,7; 14,1 53,2 106,40 107,18; 
119,163 
שקף‎ | 14,2 53,3 85,12 102,20 


75 Con l'eccezione di שמח‎ (52 ricorrenze) e byw (62 ricorrenze) inserite nelle tabelle per un 
confronto con i paralleli: גיל‎ 6 apy. 


716 Si tratta dei seguenti lemmi (tra parentesi le ricorrenze nel Salterio): אמר‎ (101x), לב‎ (102x), 
rs (68x), טוב‎ (60x), тёр (110x), maw (74x), ja (103x), плк (62x), ראה‎ (101x), 55 (350x), ידע‎ (95x), ny 
(120x), לא‎ (337x), קרא‎ (56x), > (443x), jn: (95x), שוב‎ (74x). 

77 Le due prospettive non mirano a preferire l'una o l'altra divisione del Salterio, ma devono 
servire semplicemente a trovare uneventuale logica nella disposizione del vocabolario usato nei Sal 14 
e 53. Per la divisione generale del Salterio; cf. ad es. E. ZENGER, "Das Buch der Psalmen”, in E. ZENGER 
(ed.), Einleitung in das Alte Testament (Kohlhammer Studienbücher Theologie 1,1), Stuttgart - Berlin 
- Kóln 21996, 246.248; T. LORENZIN, I Salmi, 17-22; A. MELLO, “Lordine dei Salmi” 57-58. 


718 In corsivo sono segnalate le ricorrenze del verbo שחת‎ nel titolo dei salmi. 
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n | 14,2; 50,13; 53,3; 77,8.9.10; 94,9.10.20 
30,10[2x]; 58,2 78,19.20; 
85,6; 88,11.12.13 
יש‎ | 7,4; 14,2 53;3; 58,12 73,11 135,17 
ооё | 2,10; 14,2; 53,3; 64,10 94,8; 101,2; 119,99 


32,8; 36,4; 41,2 106,7 
דרש‎ 2 53,3; 69,33 77,3; 78,34 105,4 109,10; 111,2; 
10,4.13.15; 119,2.10.45. 
14,2; 22,27; 94.155; 142,5 
24,6; 34,5.11; 
38,13 
am | 4,9; 14,3; 48,5; 53,4; 83,6 102,23 122,3 
19,10; 34,4; 55,15; 71,10 
35,26; 37,38 
пох | 3 53,4 
ma | 8,8; 14,3; 49,3[2x]; 78,20.21; 83,9; 95,9 107,5; 118,11; 
19,12.14; 23,4; | 53,4; 84,3.4.7; 85,13 119,23.24; 
25,3; 37,25; 71,18.22.24 129,2; 132,12; 
38,11;41,10 131,1; 137,1; 
139,10.12; 
148,12 
"m | 14,3; 27,4; 53,4; 62,12 82,7; 89,36 106,11 139,16 
34,21 
ҳол | 14,4 44,22; 53,5; 85,7 94.9[2x].10 108,12; 139,29 
54,2; 56,9.14; 
60,12; 
פעל‎ | 5,6; 6,9; 44,2(2x); 74,12 90,16; 111,3; 119,3; 
7,14.16;9,17; | 53,5; 58,3; 92,5.8.10; 125,5; 141,4; 
11,3; 14,4; 59,3; 64,3.10; 94,4.16;95,9; |141,9; 143,5 
15,2; 28,3.4; 68,29 101,8; 104,23 
31,20; 36,13 
און‎ | 5,6; 6,9; 7,15; |53,5; 55,4.11; 90,10; 92,8.10; | 119,133; 
10,7; 14,4; 56,8; 59,3.6; 94,4.16.23; 125,5; 141,4.9 
28,3; 36,4.5.13; | 64,3; 66,18 101,8 
41,7 
אכל‎ | 14,4(2x); 50,3.13;53,5 |78,24.25.29.45.63; | 102,5.10; 127,2; 128,2 
18,9; 21,10; (2x); 59,16; 79,7; 80,6; 81,17 | 105,32 (2x); 
22,27.30; 27,2; 169,10 106,20.28 
41,10 
any | 14,4; 37,25; 42,4; 53,5 78,20.25; 80,6 102,5.10; 132,15; 
41,10; 127,2 104,14.15; 136,25; 146,7; 
105,16.40 147,9 
ow | 14,5; 36,13 48,7; 53,6; 76,4; 87,4.6 104,7.25.26 107,36; 
66,6; 68,28; 122,4.5; 133,3; 
69,36 137,1.3; 
139,8.10 
"na | 14,5; 27,1 53,6 78,53 119,61 
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"na | 14,5; 31,12; 53,6(2x); 64,2 91,5; 105,38 119,120 
36,2 
בוש‎ | 6,11[2x]; 44,8; 53,6; 83,18; 86,17 97,7 109,28; 
14,6; 22,6; 69,7; 70,3; 119,6.31.46. 
25,2.3|2XI.20; | 71,1.13.24 78.80.116; 
31,2.18[2x]; 127,5; 129,5 
35,4.26; 37,19; 
40,15 
yrs | 2,6; 9,12.15; 48,3.12.13; 74,2; 76,3; 78,68; |97,8; 99,2; 110,2; 125,1; 
14,7; 20,3 50,2; 51,20; 84,8; 87,2.5 102,14.17.22 |126,1; 128,5; 
53,7; 65,2; 129,5; 132,13; 
69,36 133,3; 134,3; 
135,21; 137,1.3; 
146,10; 147,12; 
149,2 
mau | 7 53,7 85,2 126,4 
גיל‎ | 9,15; 48,12; 51,10; | 7 96,11; 97,1.8 |118,24; 149,2 
13,5.6; 14,7; 53,7 
16,9; 21,2; 
31,8, 32,11; 
35,9 
שמח‎ | 5,12; 9,3; 14,7; | 45,9; 46,5; 85,7; 86,4; 89,43 90,14.15; 107,30.42; 
16,9; 19,9; 48,12; 53,9; 92,5; 96,11; 109,28; 118,24; 
21,2; 30,2; 58,11; 63,12; 97,1.8.12; 119,74; 122,1; 
31,8; 32,11; 64,11; 66,6; 104,15.31.34; | 2 
33,21; 34,3; 67,5; 68,4; 105,3.38; 
35,15.19.24.27; | 69,33; 70,5 106,5 
38,17; 40,17 
apy: | 14,7; 20,2; 44,5; 46,8.12; | 75,10; 76,7; 77,16; | 94,7; 99,4; 114,1.7; 
22;24; 24,6 47,5; 53,7; 78,5.21.71; 79,7; 105,6.10.23 132,2.5; 135,4; 
59,14 81,2.5; 84,9; 85,2; 146,5; 147,19 
87,2 
Sener 14,7 (2x); 50,7; 53,7 73,1; 76,2; 98,3; 103,7; 114,1.2; 
22,4.24; 25,22; | (2x); 59,6; 78,5.21.31.41. 105,10.23; 115,9.12; 
41,14 68,9.27.35.36; | 5559.71; 80,2; 106,48 118,2; 121,4; 
69,7; 71,22; 81,5.9.12.14; 83,5; 122,4; 125,5; 
72,18; 89,19 128,6; 129,1; 
130,7.8; 131,3; 
135,4.12.19; 
136,11.14.22; 
147,2.19; 
148,14; 149,2 


L'impressione generale è che il vocabolario presente nel Sal 14 e nel Sal 53 


non sia caratteristico di alcuno dei cinque libri del Salterio. Dato che le parole sono 
state presentate secondo lordine della loro attestazione nei Sal 14 e 53, non si puó 
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affermare di alcuna parte dei due salmi che rappresenti un vocabolario specifico 
o limitato solo a un gruppo di salmi. Solo nel I e nel II libro dei salmi é attestato il 
verbo пох, ma sono le sue uniche ricorrenze nel Salterio. 52} ricorre nei libri I-III, 
ma anche la sua attestazione non é alta (5 ricorrenze). In quattro libri sono attestati 
שחת‎ (I-IV), תעב‎ (I-ILIV-V), ws (I-IV), שכל‎ (1-Ш.М), ns (I-ILIV-V), פחד‎ (I-IIL.V), "ne 
(I-ILIV-V), שבות‎ (I-IILV), ma la mancanza di questi lemmi in uno dei libri può 
essere semplicemente casuale, data la scarsità del numero delle loro ricorrenze nel 
Salterio e la disuguaglianza della lunghezza dei libri. Inoltre si nota che l'assenza 
di queste parole non riguarda la stessa raccolta ma 6 variabilmente distribuita. 
Tutte le altre parole sono presenti in ognuno dei 5 libri del Salterio. E vero che 
l'intensità delle ricorrenze varia in alcuni casi/?, ma evincere da questi dati una 
conclusione solida riguardante il lavoro redazionale o la composizione del Salterio 
sembra a mio parere improprio. Né si puó dire che le parole usate nei Sal 14 e 53 si 
adattano meglio al contesto dei loro libri (Sal 1-72). Questo si puó sostenere forse 
soltanto per mm! In alcuni casi si potrebbe addirittura supporre che il contesto più 
adatto per il lessico dei Sal 14 e 53 sia il libro III (a causa delle ricorrenze di 522"), 
oppure il libro V (a causa di js e sl, In ultima analisi non è possibile decidere 
se il contesto migliore del lessico comune ai due Sal 14 e 53 sia il libro I e non II. 
Alcuni lemmi sono attestati più spesso nel libro I ,בוש ,דרש)‎ bx), ma altri nel libro 
П (кол, nu, ,ציון‎ 2201), 


TAB. 15. IL LESSICO COMUNE DEI SAL 14 E 53 NEL SALTERIO 
DISTRIBUZIONE SECONDO LE RACCOLTE’” 


Davide-I| Davide-Il Davide-II| Core | Asaf | Ascen- | Allelu- | Resto 
sioni jatici 
ხუ) 2 1 2 
Ger 1 4 3 1 
תעב‎ | 2 1 3 
puj 1 1 1 1 
|ה‎ 3 3 4 5 3 
|ש‎ 2 2 1 1 


7? דרש‎ ё attestato soprattutto nel libro I e V; js e sg: nel libro V, apy: nel libro HI in cui 


raramente è attestato ;שמח‎ invece גיל‎ in parallelo con שמח‎ si trova principalmente nel libro I. 


7? La divisione tra le raccolte 6 approssimativa. Sono prese in considerazione le unità piu 
grandi. “Davide-III” e “Resto” non sono raccolte omogenee, ma solo categorie in cui vengono posti 
quei salmi che é difficile collegare con le altre raccolte. Le abbreviazioni designano i gruppi di salmi: 
Davide-I (Sal 3-41), Davide-II (Sal 51-71), Davide-III (Sal 86.101.103.108-110.138-145); Core (Sal 
42-49.84-85.87-88); Asaf (Sal 50.73-83); Salite = Canti delle Ascensioni (Sal 120-134), Salmi alleluiatici 
(Sal 111-113.135.146-150); Resto (Sal 1-2.72.89-100.102.104-107.114-119.136-137). 
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6 1 2 4 |טכל 
6 1 2 2 2 1 |דרש 
wm| 6 3 1 1 1 1‏ 
1 1 |אלח 
m| 9 5 2 6 3 3 1 6‏ 
2 1 1 2 3 |אֶחָד 
3 2 2 5 1 הלא 
სატ, 0 6 4 2 1 1 1 9‏ 
[кх] 10 8 3 1 7‏ 
6 2 10 4 8 |אכל 
7 2 2 2 1 1 3 |לחם 
SCH 4 2 3 1 2 6‏ 
zn 2 1 1 1‏ 
snp) 3 3 3‏ 
7 2 1 1 2 6 5 |בוש 
yes] 4 4 1 5 4 7 4 8‏ 
1 1 1 1 |שבוּת 
bul “მ 2 1 1 6‏ 
maw! 17 9 2 4 1 1 18‏ 
saya | 4 2 7 9 2 3 7‏ 
Gel 6 9 1 16 8 7 14‏ 


Prendendo in considerazione non solo il numero delle ricorrenze nelle ri- 
spettive raccolte, ma anche il fatto che la lunghezza dei gruppi di salmi non 6 
uguale, si nota che alcune parole sono caratteristiche della prima raccolta davidica 
(877, 292), altre della raccolta di Asaf (538, ,יעקב‎ ow), invece alcune ricorrono piu 
spesso alla fine del Salterio nel gruppo chiamato "Resto" ,שכל)‎ спо). Si nota che 
il vocabolario dei Sal 14 e 53 © generalmente piu vicino alle raccolte levitiche (di 
Core e di Asaf) che ai canti delle salite oppure ai salmi alleluiatici. Tuttavia l'alto 
numero delle ricorrenze di alcune parole nel cosiddetto "Resto" (491, yw, ,בוש‎ mat, 
apm, (ישראל‎ impedisce di dire che i Sal 14; 53 rappresentino il lessico caratteristico 
di un gruppo dei salmi. 
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TAB. 16. ALCUNE ESPRESSIONI DEI SAL 14 E 53 ELA LORO DISTRIBUZIONE 
NEL SALTERIO’ 
1(1-41) | II (42-72) | III (73-89) | IV (90-106) [У (107-150) 
“йге nel 10,6.11.13; [53,2 74,8 
proprio cuore” | 14,1; 35,25 
(1252 N) 
“fare il bene” |141.3; 34,15; | 4 119,65 
: 37,3.27; 
(עשה-טוב)‎ 
"figli 8,5 (sg); 11,4; | 45,3; 49,3; 80,18; 89,48 | 90,3 107,8.15.21.31; 
dell'uomo" 12,2.9; 14,2; | 53,3; 57,5; 115,16; 145,12; 
(בני-אדם)‎ 21,11;31,20; | 58,2; 62,10; 146,3 (sg) 
33,13; 36,8 66,5 
"cercare Dio" 142 53,3; 69,33 
(דרש אלהים)‎ 
“mio popolo” |14,4 42,9; 50,7; |78,1; 144,2 
(עמי)‎ 53,5; 59,12 | 4 
“suo popolo” 14,7;29,11 50,4; 53,7 |73,10; 94,14; 100,3; | 8 
(עמו)‎ 78,52.62.71; | 105,24.25.43 | 8 
85,9 135,12.14; 
136,16 
12 coppia 14,7; 22,24 53,7 78,5.21.71; |105,10.23 114,1; 135,4; 
יעקב / ישראל‎ 81,5 147,19 
la coppia 14,7;16,9; 48,12; 53,7 96,11; 97,1.8 | 118,24; 149,2 
גיל / שמח‎ 21,2; 31,8; 
32,11 


Un caso è interessante. Il sintagma “cercare Dio” אלהים)‎ 255) si trova in Sal 
14,2; 53,3; 69,33, invece “cercare il Signore" (mm (דרש‎ è attestato in Sal 9,11; 22,27; 
34,5.11; 105,472. Luso di דרש אלהים‎ in Sal 14,2 sembra anomalo e piu tipico del 
salterio eloistico. Tuttavia non é un indice definitivo per supporre che il testo del Sal 
14 avesse originariamente il nome mm e il mutamento sia dovuto all'influenza del 
Sal 53. Infatti perché questa influenza sarebbe visibile solo in questo caso e non in 
altri usi del nome divino? Non é nemmeno prova sufficiente per dire che il Sal 14 
sia una versione del più originale Sal 53. L'uso di דרש אלהים‎ in Sal 14,2 sinquadra 
bene nel contesto dei vv. 1-2, dove si contrappone l’azione dello stolto (522 אמר‎ 
אֲלֹהִים‎ px jada) a quella del saggio (Gre wi”). Inoltre è da notare che mm דרש‎ 


721 Per l'analisi di למנצח‎ e 1175; сЁ $2.4.1. 

722 Il caso dellespressione огох ra non è pertinente dal punto di vista della collocazione dei 
Sal 14 e 53 nel Salterio, dato che questa espressione compare solo 3 volte (10,4; 14,1; 53,2), mentre 
la negazione mn rs neppure una volta. 
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è attestato in senso stretto solo nei Sal 34 e 10572, perciò è difficile costruire uri- 
potesi su attestazioni cosi scarse”, 

Riguardo alle altre espressioni comuni ai Sal 14 e 53 e la loro distribuzione nel 
Salterio 6 difficile avanzare l'ipotesi se i due salmi si adattino meglio ai contesti in cui 
si trovano oppure si adatterebbero meglio a un altro contesto. L'uso di espressioni 
quali "dire nel proprio cuore" o "fare il bene" © piu caratteristico del primo libro 
del salterio (oppure delle raccolte davidiche), ma la coppia ישראל‎ / apy è più tipica 
del libro III e V (raccolta di Asaf, salmi alleluiatici, resto”). Si potrebbe avanzare 
l'ipotesi che l'ultimo versetto dei Sal 14 e 53 sia un'aggiunta, ma l'uso frequente 
della coppia גיל / שמח‎ nei libri I-II e la presenza di עמו‎ nel libro III indicano che se 
i Sal 14,7 e 53,7 sono aggiunte, questo non © dimostrabile a livello di lessicografia. 

In conclusione i Sal 14 e 53, sia dal punto di vista dell'uso delle parole che 
delle espressioni, non sono caratteristici di una determinata parte del Salterio. Se 
i due salmi sono stati inseriti dove si trovano oggi, questo non è dovuto al loro 
vocabolario, e se nel corso della trasmissione del testo alcuni mutamenti del lessico 
hanno avuto l'attuale collocazione, ció non é dipeso dalla collocazione dei Sal 14 e 
53 nel Libro dei Salmi. Lopinione contraria, come si é detto sopra ($2.4.1), si puó 
avanzare solo in due casi: l'uso dei nomi divini (soprattutto nel Sal 53) e il titolo. 

Che il vocabolario dei Sal 14 e 53 non sia caratteristico di una singola parte 
del Salterio, non vuol dire automaticamente che ambedue i salmi siano stati inse- 
riti nel Salterio senza alcuna logica. Lesame del contesto prossimo dei Sal 14 e 53 
dovrebbe rilevare se questi salmi sono collegati a salmi affini e se questo legame 
puó gettare qualche luce sul significato dei salmi studiati. 


2.4.3. IL SAL 14 NEL SUO CONTESTO 


Gli studi fatti sulla composizione dei Sal 1-41 hanno esaminato anche il ruolo 
del Sal 14 nel contesto del primo libro del Salterio/?. Poiché la ricerca, soprattutto 
quella di Barbiero, é stata eseguita in modo credibile e approfondito, non sembra 
necessario ripetere il cammino già percorso. Il mio contributo vorrebbe essere 
duplice. Prima presenteró il vocabolario del Sal 14 nel contesto dei Sal 1-41. Que- 
sta operazione aiuterà a rispondere alla domanda se il lessico del Sal 14 é tipico di 
un gruppo di salmi all'interno del primo libro del Salterio’”°. Nella seconda tappa 


75 Sal 9,11 ha mm puoi natn), invece Sal 22,27 vss mm bbm. 

7^ È da osservare anche che il sintagma דרש אלהים‎ è presente in diversi libri biblici (cf. Es 18,15; 
1Sam 9,9; 1Cr 21,30; 2Cr 19,3; 2Cr 26,5; 30,19; Esd 4,2). 

75 CL E-L. HOSSFELD - E. ZENGER, “«Selig, wer auf die Armen achtet»”, 35-49; С. BARBIERO, 
Das erste Psalmenbuch als Einheit, 114-120.131-140.156-159.172-178.183-186.197-200.204-210. 

726 Il tentativo di presentare la distribuzione del vocabolario del Sal 14 nei Sal 1-41 nasce da 
una semplice osservazione. Negli studi sulla struttura dei salmi si evidenzia quali parole, espressioni 
e motivi sono comuni ai salmi vicini al salmo studiato. E un approcio logico che tuttavia rischia di 
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cercheró di rispondere alla domanda: con quale bagaglio di contenuti si avvicina al 
Sal 14 il lettore che percorre il Salterio in modo continuo cominciando dal Sal 3727? 

Le due tabelle sotto (17a-b) mostrano come il vocabolario del Sal 14 sia di- 
stribuito all'interno del primo libro del Salterio. La divisione dei Sal 1-41 in sezioni 
piu piccole concorda con quella di Barbiero”*: 

Sal 1-2; 

Sal 3-14 (3-7.8-9.10-14); 

Sal 15-24 (15-17.18-21.22-24); 

Sal 25-34 (25-28.29-30.31-34); 

Sal 35-41 (35-37.38-41). 

La divisione in due parti (1-24.25-41) é dovuta solo a motivi pratici. 


TAB. 17A. SAL 14 NEL CONTESTO DEL LIBRO I (SAL 1-41). 
PARTE I: SAL 1-247? 


1|2[][3|4|5|6| 7 [| 8 | 9 [1011112 13 [14115 |16 |17 ]18 | 19 | 20 | 21 | 22 | 23 | 4 


dimenticare che nei poemi dello stesso genere il vocabolario sara sempre simile o ripetitivo. 51CC0- 
me il Salterio 6 una raccolta di poemi religiosi della stessa nazione e della stessa religione, 6 quasi 
impossibile non trovare un lessico comune in due salmi vicini. 


77 Sal 3-14 sono riconosciuti come una collezione compatta dalla maggioranza degli esegeti 
(cosi AUWERS, BARBIERO, HOSSFELD - ZENGER, KORTING, LORENZIN). 


7$ Cf С. BARBIERO, Das erste Psalmenbuch als Einheit. 


72? Le spiegazioni che seguono riguardano le tabelle 17-19. Il quadretto in grigio designa che la 
parola si trova nel rispettivo salmo solo una volta. Se le ricorrenze sono maggiori, ció 6 indicato dal 
numero. Nelle tabelle non sono state prese in considerazione le preposizioni b (1443x nel Salterio); 
2 (1266x nel Salterio), bv (318x nel Salterio), үз (516x nel Salterio), la congiunzione 1 (1993x nel 
Salterio) e l'articolo л (787x nel Salterio). 
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TAB. 17B. SAL 14 NEL CONTESTO DEL LIBRO I (SAL 1-41). PARTE II: SAL 25-41 


14 


25 


26 


27 


28 


29 


30 


31 


32 


33 


34 


35 


36 


37 


38 


39 


40 


41 


NSM 


mp 
אמר‎ 


22) 


55 


D 


DIOR 


שחת 


תעב 


עֲלִילָה 


muy 


טוב 
nmm‏ 


Ез 


שקף 
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Prendendo in considerazione la varia lunghezza dei salmi, oltre al fatto che 
non ogni parola puó essere significativa per la collocazione del salmo e che il lessico 
non é un indicatore definitivo, si impone una conclusione. Sia la prima impressione, 
sia l'analisi piu dettagliata della distribuzione del lessico del Sal 14 all'interno dei 
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Sal 1-41 fanno vedere che é impossibile individuare un gruppo di salmi successivi 
con cui il Sal 14 abbia il vocabolario in comune. I salmi che maggiormente si ca- 
ratterizzano per il vocabolario comune con il Sal 14 sono di regola piu lunghi di 
quelli in cui le parole comuni con il Sal 14 sono meno attestate"?. Di conseguenza 
ciò indica che se il Sal 14 fosse stato inserito in un altro posto nel I libro dei salmi, 
anche nel suo nuovo ambiente avrebbe alcuni punti comuni con i salmi vicini, come 
li ha con i Sal 13 e 15. Ad esempio, in ogni salmo del gruppo dei Sal 10-14 ricorre 
sia il verbo אמר‎ sia il sostantivo 25. Ma se il Sal 14 fosse stato al posto del Sal 34, il 
fenomeno sarebbe uguale: in ogni salmo del gruppo 31-34 sarebbe attestato sia אמר‎ 
che 25. Se invece il Sal 14 fosse al posto del Sal 4, si potrebbe parlare di un gruppo 
dei Sal 4-7 con le parole bya e nix. 

Il Sal 14 é collocato secondo tutti i Mss ebraici tra i Sal 13 e 15. Le possibili 
spiegazioni di tale collocazione si riducono essenzialmente a tre: a) il Sal 14 é stato 
inserito nel I libro dei salmi a caso, senza alcuna ragione specifica; b) il salmo è 
stato inserito piu tardi con un obiettivo preciso; c) il salmo é stato inserito assieme 
agli altri salmi nella fase della raccolta (e redazione?) di un gruppo piü piccolo del 
Ilibro dei salmi. Dato che la collocazione del Sal 14 nel contesto dei Sal 1-41 non 
sembra essere dovuta a un vocabolario specifico, la seconda ipotesi é piuttosto da 
rigettare. Se la prima non é vera, come mostrano diversi studi sulla struttura dei 
salmi, si dovrebbe optare piuttosto per la terza. 

Il gruppo di salmi riconosciuto dagli studiosi come il contesto piü vicino al 
Sal 14 é Sal 10-14 (Barbiero), o quello di 11-14 (Hossfeld-Zenger), che fa parte 
dell'unità strutturale dei Sal 3-14”°'. Ora si cercherà di esaminare tutta l’unità dei 
Sal 3-13 in modo canonico per comprendere con quali temi il lettore si avvicina 
alla lettura del Sal 14. 

Quando il lettore legge il titolo del Sal 14, non trova nessuna novità. Il titolo 
למנצח‎ è presente nella maggioranza dei Sal 3-13 (eccetto i Sal 4; 7 e 10), mentre quasi 
tutti sono 7177 (eccetto il Sal 10). Un titolo cosi breve fa ricordare il Sal 11, l'unico 
nella sezione 3-14 intitolata in modo uguale al Sal 14. È significativo che solo nel 
Sal 11, come accadrà anche nel Sal 14, il salmista non si rivolge direttamente a Dio. 


70 Ad es. il Sal 13 (6 versetti) e il Sal 15 (5 versetti) hanno 8 parole in comune con il Sal 14; il 
Sal 11 (7 versetti) ne ha 12, il Sal 12 ne ha 10 (9 versetti). Mentre il Sal 35 ne ha 19 (28 versetti) e il 
Sal 36 (13 versetti) ha 18 parole comuni. 


731 Per il collegamento tra i Sal 3 e 14; cf. F.-L. HOSSFELD - E. ZENGER, “«Selig, wer auf die 
Armen achtet»”, 34-36; С. BARBIERO, Das erste Psalmenbuch als Einheit, 172-173. I punti comuni 
sono: la citazione degli empi (3,3; 14,1), la cura del popolo (3,9; 14,4.7), il motivo della salvezza 
(3,3.9; 14,7), del tempio (3,5; 14,7) e il nome “Signore” (13,5; 14,4). Tuttavia si deve notare che sia 
l'immagine degli avversari che insorgono contro lorante (3,2) e si accampano contro di lui (3,7), sia 
l’immagine di Dio che colpisce “alla mascella tutti i nemici” e “spezza i denti dei malvagi” (3,8), si 
adattano meglio al Sal 53 che al Sal 14. Questo sembra essere un altro indizio che le differenze tra Sal 
14,5-6 e 53,6 non sono dovute al lavoro del redattore finale (o almeno di quello dei primi due libri 
del Salterio) e che il responsabile della collezione dei Sal 3-14 (o del I libro dei salmi?) probabilmente 
non conosceva il Sal 53. 
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П Sal 14 inizia con il protagonista che viene chiamato 25) “stolto”. Nessu- 
no finora é stato chiamato cosi nel Salterio, ma la sua azione di "dire nel cuore" 
(їз5з ax) era l'azione del vw” del Sal 10. E il contenuto del pensiero dello stolto, 
cioè la negazione di Dio, è uguale (Sal 10,4). Tuttavia il yz diceva: “non vacillerò” 
(Sal 10,6), “Dio si è dimenticato” (Sal 10,10) e “non ne chiederai conto” (Sal 10,13); 
invece la negazione di Dio veniva espressa così: "Lempio, nell'arroganza del suo 
volto”, non cerca il Signore: Dio non ce, questi sono tutti i suoi pensieri” (Sal 
10,4)”. Alla luce del Sal 10 si può allora dire che la negazione di Dio da parte dello 
stolto nel Sal 14 è probabilmente un atto di arroganza e sicurezza in se stesso, ma 
la negazione può anche essere causata dal fatto che Dio sul momento è inattivo di 
fronte al male. 

Il problema della presenza di Dio o del suo potere era già stato sollevato nei 
Sal 3-13. Nel Sal 3 i molti avversari del salmista dicevano (73, אמְרִים‎ 5755): “Per 
lui сё salvezza in Dio" (v. 3). Nel Sal 4 molti dicevano אמָרִים)‎ za"): “Chi ci farà 
vedere il bene?” (v. 7). Nel Sal 5 i nemici del salmista (mmiw) si ribellavano contro 
Dio (v. 12). Nel Sal 8 si menzionavano gli avversari di Dio (7777's, v. 3). Nel Sal 9 si 
parlava delle nazioni che dimenticano Dio (v. 18). Nel Sal 10, oltre ai pensieri del 
רשע‎ già menzionati sopra, si diceva che lempio disprezza Dio (v. 3) e che per lui 
i giudizi divini sono troppo in alto (v. 5). L'ultima attestazione dellatteggiamento 
avverso a Dio è presente nel Sal 12: gli uomini menzogneri dicono “Chi è il nostro 
Signore?” (v. 5). 

In alcuni salmi ё lorante quello a cui fa problema la mancanza dell'attività di 
Dio. Nel Sal 6 il salmista si chiede: “Ma tu, Signore, fino a quando?” (v. 4); nel Sal 
10 si rivolge a Dio: “Perché ti tieni lontano, ti tieni nascosto nei tempi di angustia” 
(v. 1); e nel Sal 13 il suo lamento raggiunge lapice: “Fino a quando, o Signore, mi 
terrai in oblio? Per sempre? Fino a quando terrai il tuo volto nascosto da me?” (v. 2). 

L'esperienza dell'assenza di Dio è fatta quindi sia da parte dellorante che da 
parte dei suoi nemici. La distanza tra le due esperienze sembra sottile ma chiara. 
I nemici non si rivolgono mai a Dio con il lamento sulla sua inattività, invece lorante 
lo fa in ogni caso e mai parla del Dio assente in terza persona. In questa prospettiva 
lo stolto del Sal 14 si schiera piuttosto dalla parte dei nemici dellorante. Forse cosi 
si descrive un personaggio che una volta nel momento della prova, sperimentando 
l'assenza di Dio, si rivolgeva a lui. Ma ora dicendo, anche solo con il pensiero, che 
Dio non cè e facendolo alla terza persona, si distacca da Dio e passa al gruppo di 


7? Lett. “secondo l'altezza del suo naso" (iex 7233). 


75 Alternativamente si puó tradurre: "Nel suo orgoglio il malvagio disprezza il Signore: «Dio 


non ne chiede conto, non esiste!» Questo C il suo pensiero" (BCEI), oppure: “II malvagio disprezzó il 
Signore nella sua arroganza: «Egli non investigherà: non ce Diol». Questi sono tutti i suoi pensieri" 
(IEP). Il problema riguarda chi è soggetto della proposizione w1->3. Alla luce di Sal 14,1 e anche 
sulla base degli accenti masoretici preferisco assegnare l'azione di “cercare” al malvagio, altrimenti il 
termine vw rimane senza collegamento con alcun verbo. 
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chi é contro Dio. Tutti possono sperimentare lassenza di Dio, ma chi si distacca 
da lui nel momento della prova è stolto”*. 

Il Sal 14, dopo avere presentato il pensiero dello stolto, prosegue con la de- 
scrizione della corruzione totale degli uomini. Un motivo simile si trova solo nel 
Sal 12, dove il salmista constata che il pio (er) non esiste e i fedeli (oax) sono 
scomparsi tra i figli dell'uomo (v. 2). Il poema si chiude con le parole: "Intorno 
si aggirano i malvagi, mentre cresce la corruzione tra i figli dell'uomo" (v. 9). La 
presenza dei poveri (2y) e dei miseri (minax, v. 6) e del “noi” che Dio vede e deve 
proteggere “ძმ questa generazione" (v. 8), conduce a due possibilità interpretative: 
pio e fedele sono un'altra categoria rispetto a misero, povero e “noi”, oppure la con- 
statazione del v. 2 è da ritenere come un'iperbole. La seconda sembra più probabile: 
la corruzione é grande, ma ci sono ancora fedeli. Alla luce del Sal 12 si possono dire 
due cose sulla totalità della corruzione presente nel Sal 14: la situazione del Sal 14 
è evidentemente più grave, ma la presenza del “mio popolo” (v. 4), del “povero” (v. 
6) e della generazione del giusto (v. 6) porta a interpretare l’immagine presentata 
nei vv. 1-3 come iperbolica. Tuttavia cè più verità che iperbole. 

Il motivo di Dio che guarda dal cielo, presente in Sal 14,2, è stato già notato nel 
Sal 11 in connessione sia col tempio che col trono di Dio (v. 4). Il fatto che in 14,7 
si parli di Sion può essere interpretato come espressione di una teologia dell’unità 
tra tempio celeste e santuario in Sion. Inoltre nel Sal 11, dopo aver detto che Dio 
osserva e scruta i figli dell'uomo (28 ma), lorante descrive le conseguenze di tale 
azione: la punizione per i malvagi (v. 6) e la contemplazione della presenza divina 
per gli uomini retti (v. 7). Così il lettore di Sal 14,2 può prevedere la diversa fine 
dei malvagi e dei giusti. 

Una caratteristica particolare dei אדֶם‎ ma in Sal 14,2 può essere individuata 
osservando l'uso del sintagma nei Sal 8-14”°°. In Sal 8,5 l'espressione viene usata 
nella forma singolare e designa semplicemente l'uomo, in senso generale e piuttosto 
ampio - ogni uomo (“Che cosè il figlio d'uomo, perché di lui ti prendi cura?”). Ma 
proprio il contesto suggerisce che Goss abbia la sfumatura dell'uomo debole di cui 
Dio si сига”. Nel Sal 11 i “figli dell'uomo" non solo sono osservati dal Signore ma 
anche “scrutati” (v. 4). Uninformazione importante sta nel fatto che sia il giusto 
che l'empio appartengono a questo gruppo (v. 5). Nel Sal 12 si dice che “scomparsi 
sono i giusti di mezzo ai figli degli uomini” (v. 2) e che “si esaltano gli insolenti in 
mezzo ai figli degli uomini” (v. 9). Nel Sal 14, dopo aver notato che Dio osserva i figli 


74 Cf. le parole di С. BARBIERo: "Das Schweigen Gottes führt den Stolzen zur Verneinung 
seiner Existenz”, Das erste Psalmenbuch als Einheit, 132. 


75 Secondo E-L. HossFELD - E. ZENGER, il sintagma nana forma "eine Assoziationskette” 
tra i salmi 8 e 11-14; cf. “«Selig, wer auf die Armen achtet»”, 46. Cf. anche G. BARBIERO, Das erste 
Psalmenbuch als Einheit, 154. In Sal 4,3 ricorre invece vw na che designa la gente cha ama la vanità 
e cerca la menzogna. 

7% Cf. U. NEUMANN-GORSOLKE, Herrschen in den Grenzen der Schöpfung (WMANT 101), 
Neukirchen-Vluyn 2004, 76-77. Sull'aspetto di debolezza che porta in sé l’espressione 2x3; cf. 
Н. HAAG, “274712, ThWAT, I, 685. 
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dell'uomo (v. 2), si sostiene che tutti senza eccezione si sono allontanati e corrotti 
(v. 3). La crescente corruzione presentata nei Sal 8-14 puó essere interpretata nel 
senso seguente: come il “figlio dell'uomo" è “poco inferiore Ga, perché tale 
l'ha fatto il Signore (Sal 8,5-6), cosi egli é totalmente corrotto, quando nega il suo 
Creatore (Sal 14,1-3). In questa linea lo sguardo di Dio (Sal 11,4; 14,2) non é sol- 
tanto l'inizio dell'intervento divino, ma anche la rivelazione della verità sull'uomo 
senza Dio. 

In Sal 14,2 Dio cerca uno che Іо cerchi. Tale uomo è chiamato b>, un nome 
che appare qui per la prima volta nel Salterio. Tuttavia il motivo della ricerca di 
Dio é già presente nel Sal 9, dove si dice che Dio non ha mai abbandonato quelli 
che lo cercano (v. 11), e probabilmente anche nel Sal 10, dove lempio nella sua 
arroganza non cerca Dio. Il fatto che la negazione di Dio segue la constatazione: 
“non cerca" (Sal 10,4), può essere interpretato in chiave di rapporto “causa-effetto”. 
Lempio dice che Dio non ce perché non lo cerca, ma anche lopposto: lempio non 
cerca Dio perché afferma che Dio non esiste. Dopo il Sal 10 dunque non sorprende 
che in Sal 14,1-2 si contrapponga lo stolto che nega Dio ad uno che lo cerca, non 
a uno che afferma la sua presenza dicendo “Dio esiste”. 

Sal 14,4 richiama la conoscenza: “Forse non hanno сопоѕсішо?” Il motivo 
ბ presente nel Sal 4, dove lorante dice: "Sappiatelo: il Signore fa prodigi per il suo 
fedele" (v. 4) e nel Sal 9, dove il verbo zm ricorre tre volte. Prima si constata che 
quanti conoscono il nome del Signore dovrebbero confidare in lui (v. 11), poi che 
il Signore si é fatto conoscere rendendo giustizia (v. 17) e infine si augura che le 
genti riconoscano di essere mortali (v. 21). Per l'interpretazione del Sal 14 sono 
significativi Sal 9,17.21. Il lettore, facendo la domanda su quale tipo di conoscenza 
si richieda malfattori, puó pensare alla conoscenza di Dio come giudice e alla cono- 
scenza di se stessi come uomini. Cosi il problema della conoscenza nel Sal 14 puó 
essere visto in senso teologico e antropologico. Gli uomini stolti non conoscono 
né Dio né se stessi. 

Sal 14,4 dice anche che i malvagi non hanno invocato il Signore. Il motivo di 
invocare il Signore 6 presente in pratica in ogni salmo del gruppo 3-14, eccetto il 
Sal 11, in cui il salmista non si rivolge direttamente a Dio. Inoltre in due salmi viene 
usato lo stesso verbo che in Sal 14,4: .קרא‎ In Sal 3,5 lorante dice che egli invoca il 
Signore e questi risponde dalla sua santa montagna. Nel Sal 4 il salmista chiede 
che il Signore gli risponda quando lo invoca (v. 2) ed 6 certo che lo ascolterà ed 
esaudirà (v. 4). Il rimprovero indirizzato agli operatori d'iniquità in Sal 14,4 di non 
aver invocato il Signore puó acquistare nel contesto due sensi: descrivere la rottura 
delle loro relazioni con il santuario e anche spiegare la causa della loro negazione 
di Dio. Se non hanno invocato il Signore come poteva Egli ascoltarli ed esaudirli? 
Cosi anche si precisa il significato dellespressione "cercare Dio" (v. 2). Invocare Dio 
avendo fiducia di essere ascoltato, 6 una maniera di cercarlo. 

I protagonisti malvagi del Sal 14 oltre a essere chiamati stolti (v. 1) sono an- 
che chiamati "operatori d'iniquità" (yw ‘908-55, v. 4). Il lettore ha già incontrato 
questa denominazione due volte. Nel Sal 5 si dice che Dio odia tutti gli “operatori 
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d'iniquità” (v. 6), invece nel Sal 6 l'orante chiede direttamente a questa gente di 
allontanarsi da lui (v. 9). Nel Sal 14 gli "operatori d'iniquità" sono piü attivi e sono 
presentati come gente che divora il popolo e non invoca Dio. Il motivo di “man- 
giare il popolo" ricorre nel Sal 7, dove l'orante dopo aver confessato che egli trova 
rifugio in Dio, chiede di essere salvato da chi lo perseguita e puó sbranarlo come 
un leone (v. 3). Limmagine del Sal 14 sembra essere piu dura: riguarda il popolo 
e non un singolo orante e gli oppressi sono presentati come già oltraggiati (lett. 
“mangiati”; cf. Sal 14,4). 

Un'altra azione contro il popolo presentata nel Sal 14 è la confusione dei piani 
del povero: wan ს-უას (v. 6). Il verbo בוש‎ è usato in Sal 6,11, dove tuttavia è rife- 
rito ai nemici dellorante a cui questi augura la confusione. Il piano (737) al plurale 
è usato nel Sal 13 e tradizionalmente spiegato come riferimento alle deliberazioni, 
ai pensieri dellorante che sperimenta la mancanza di Dio (v. 3), ma puó anche 
designare un continuo e faticoso tentativo di mantenere e meditare i principi di 
vita dei poveri o il piano di Dio per loro, cioè la legge (cf. Sal 1,1-2)??7. Il Sal 13 ha 
mostrato come sia difficile mantenere questo piano nei momenti duri, mentre il 
Sal 14 spiega perché é cosi difficile. Non solo la mancanza della presenza di Dio, 
ma anche la continua derisione da parte dei nemici creano una situazione molto 
difficile per il povero. 

La figura del povero (wy) inizia ad apparire nel Sal 9. Al v. 13 si constata che 
Dio non ha dimenticato il grido dei poveri; al v. 18 si assicura che la speranza del 
povero non sarà mai delusa. Nel Sal 10 a Dio € chiesto di agire e non dimenticare 
i poveri (v. 12), e nel Sal 12 l'oppressione del povero suscita l'azione salvifica di Dio 
(v. 6). Inoltre nel Sal 10 il povero é menzionato nel contesto delloppressione da 
parte dellempio, che lo perseguita con arroganza (v. 2) e come un animale sta in 
agguato per depredarlo (v. 9). Alla luce di queste attestazioni l'uso di my in Sal 14,6 
sembra familiare: si tratta di un essere perseguitato dagli altri, ma che sicuramente 
troverà l'aiuto di Dio. 

Il Signore è chiamato “rifugio” (nor) per la prima volta solo in Sal 14,6, ma il 
motivo di rifugiarsi in Dio é già presente nei salmi precedenti. Nel Sal 5 si augura 
gioia senza fine per quelli che si rifugiano in Dio (v. 12). Nel Sal 7 lorante confessa 
che si rifugia in Dio e chiede di essere salvato da chi lo perseguita (v. 2). Nel Sal 11 
una simile affermazione di cercare rifugio nel Signore é messa accanto alle voci che 
propongono una via alternativa di uscita dalla situazione difficile: "Presso il Signore 
mi sono rifugiato. Come potete dirmi: «Fuggi come un passero verso il monte»?" 
(v. 1). Se Sal 14,6 deve essere letto come una situazione in cui i malvagi deridono 
i poveri, perché essi cercano rifugio nel Signore, si nota ancora una volta che gli 
stolti del Sal 14 disprezzano Dio in quanto potenza e salvezza. Nel Sal 11 si ritiene 
che siano gli amici dellorante’*, o generalmente i suoi consiglieri?, a proporgli la 


77 Cf G. BARBIERO, Das erste Psalmenbuch als Einheit, 133.194. 
738 Cf J. GOLDINGAY, Psalms, I, 189. 
79 Cf. S. LACH, Księga Psalmów, 132. 
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fuga. Tuttavia il passo dal consigliare umaltra salvezza da quella nel Signore allazione 
di deridere il Signore non sembra essere molto lungo. 

Prima di Sal 14,7 Sion viene menzionato nel Sal 9 come il luogo dove abita Dio 
(v. 12) e dove si possono raccontare le lodi di Dio (v. 15), il che 6 possibile grazie 
allazione salvatrice di Dio che porta la gioia (v. 14). In questottica anche da Sal 14,7 
si deduce che il Signore abita in Sion; ció esclude indirettamente l'interpretazione 
che cerca una datazione del v. 7 (o del salmo intero) nel tempo dellesilio babilo- 
nese. Il legame tra Sion, la salvezza e la gioia 6 presente anche in Sal 14,7. Quando 
si prende in considerazione che Sion риб designare anche il monte, si nota che il 
lettore del Sal 14 sa pure che Dio risponde dal suo monte santo (Sal 4,5). 

La salvezza (myw) desiderata in Sal 14,7 è stata già menzionata in Sal 3,9, 
dove si constata che essa viene dal Signore. Nel Sal 9 si parla di una salvezza in cui 
l'orante esulterà (v. 15). Lo stesso legame tra salvezza e gioia è presente in Sal 13,6. 
Il verbo ישע‎ è usato nelle preghiere. Nel Sal 3 l'orante chiede la liberazione e nel 
contesto parla dei nemici sconfitti da Dio (v. 8). Nel Sal 6 si parla della salvezza per 
la misericordia di Dio (v. 5). Il Sal 7 invoca la liberazione dai persecutori (v. 2). Nel 
Sal 12 la richiesta di aiuto è giustificata in un altro modo: non ci sono più fedeli (v. 
2). Il contrasto tra aiuto di altro tipo e quello proveniente dal Signore, l'unico che 
possa veramente garantirlo, è presente in ogni salmo”. Cosi che il lettore del Sal 
14 non dovrebbe avere dubbi riguardo a chi porterà la salvezza da Sion e perché 
la deve portare. 

Il popolo (cy), chiamato per la prima volta nel Salterio Israele e Giacobbe nel 
Sal 14, é menzionato nel Sal 3, dove si evoca la benedizione sul popolo di Dio (v. 
9). I Sal 3 e 14 costituiscono i due estremi della sezione. L'uso della parola “popolo” 
nei Sal 3 e 14, "Israele e Giacobbe" nel Sal 14, pit la presenza dell “io” dellorante 
in tutti i salmi della sezione (con eccezione di 14,4?) e l'uso di zv al plurale in Sal 
7,9 e 9,12 per designare le nazioni straniere, possono suggerire che tutta la sezione 
dei Sal 3-14 rappresenta la voce del popolo d'Israele perseguitato dai suoi nemici. 

Il Sal 14 conclude la sezione con l'augurio della gioia. Possono gioire i nemici 
a causa della vittoria sullorante (Sal 13,5), ma soprattutto gioisce lorante, quando 
confida nel Signore e ama il suo nome (Sal 5,12), quando i nemici sono sconfitti 
(Sal 9,3-4) grazie all'aiuto divino (Sal 9,15; 13,6). L'espressione dellorante nel Sal 9 
crea un certo parallelismo con il Sal 14: 

Ca N mU... ut‏ אחור 

“Gioirò ed esulteró in te... quando i miei nemici torneranno indietro" (Sal 
9,3-4) 

ep: maw apus by iay maw mm zwa 

"Quando il Signore ritornera al suo popolo, esultera Giacobbe, si rallegrera 
Israele" (Sal 14,7)74!. 


7 Cf. Sal 3,4.6.8; 4,4.8-9; 5,5-7.12-13; 6,5.10; 7,2.9-10; 8,2-3; 9,6-8.20; 10,16-18; 11,4-6; 12,2.8- 
9; 13,6. 


74 Per la possibilità di questa traduzione cf. $2.3.1.9c. 
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La presenza di Dio che salva e l'allontanamento dei nemici che opprimono 
sono la condizione sine qua non della gioia del singolo orante e del popolo di Dio. 

Possiamo concludere che la lettura del Sal 14 nel contesto dei Sal 3-14 si 
arricchisce di un ventaglio di immagini e motivi relativamente ampio e utile per 
l'interpretazione del poema. Tra di essi si possono nominare: lesperienza dell'as- 
senza di Dio, il motivo della negazione di Dio e della invocazione del Signore, la 
ricerca e la conoscenza di Dio, l'immagine del Signore che guarda dal cielo, del 
Dio-rifugio, il motivo del mangiare il popolo e della corruzione degli uomini, la 
figura dei nemici, degli operatori d'iniquità, del povero e dei figlio dell'uomo, il 
motivo di Sion, della salvezza e della gioia. 


2.4.4. IL SAL 53 NEL SUO CONTESTO 


Come nel caso del Sal 14, cosi anche nellesame del Sal 53 l'analisi prosegue 
secondo tre tappe: prima presenteró il vocabolario del Sal 53 nel contesto dei Sal 
42-72 e dei Sal 73-897*; nella seconda tappa il Sal 53 sarà studiato nel contesto dei 
Sal 42-55. Cosi si comincerà con il Sal 42 che sta all'inizio sia del salterio eloistico 
che del II libro dei salmi. Data la presenza dell'unità strutturale dei Sal 52-5575, 
l'analisi non finirà con il Sal 53, ma continuerà sino al Sal 55. Alla fine verrà proposto 
l'esame del Sal 53 nel contesto dei Sal 52-55. La divisione in gruppi di salmi all'in- 


terno del libro II e III è sostanzialmente conforme a quella di Hossfeld - Zenger™. 


TAB. 18. SAL 53 NEL CONTESTO DEL LIBRO II (SAL 42-72) 


4243 4445 464748 4915015 1[52]53/5455|56/57/58 59160]61/6263 64[65 6667 68 [69707 2 


72 Dato che secondo alcuni studiosi i Sal 42-83 potrebbero costituire il cosiddetto salterio eloi- 
stico (cf. C. SUssENBACH, Der elohistische Psalter), è meglio esaminare sia II che III libro del Salterio. 

73 Cf. E-L. HOSSFELD - E. ZENGER, Psalmen (HThKAT), 28; C. SUssENBACH, Der elohistische 
Psalter (FAT. 2. Reihe 7), Tübingen 2005, 99.127. Secondo F.-L. HossFELD, la sequenza dei Sal 52-55 
che si caratterizza per la teologia dei poveri corrisponde a questa dei Sal 11-14; cf. “Die unterschied- 
liche Profile der beiden Davidsammlungen 65. 


744 E-L. HOSSFELD - E. ZENGER, Psalmen (HThKAT), 27-28.32. 
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3 בוש 
מאס 
מִי 

2 413 2 2 נתן 
3 ציון 
3 2 ישועה 
Syn 2 4‏ 
nu 2 2 2‏ 
mau‏ 
o»‏ 
שמח 
2 ושקב 
TAB. 19. SAL 53 NEL CONTESTO DEL LIBRO III (SAL 73-89)‏ 
9 88 | 87 | 86 | 85 | 84 | 83 | 82 | 81 | 80 | 79 | 78 | 77 | 76 | 75 | 74 | 73 | 53 
nud‏ 
nnm‏ 
2509 
ш‏ 
"DN 2 > 2‏ 
221 
25 
TN‏ 
BÓR‏ 
שחת 
תעב 
עול 
עשה 
טוב 
Co‏ 
שקף 
B‏ 
DIN‏ 
2 ראה 
"IB 2 2 3‏ 
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La distribuzione del vocabolario del Sal 53 sia nel II che nel III libro del Sal- 
terio, generalmente non si caratterizza per alcuna peculiarità. Le osservazioni sono 
simili a quelle fatte nell'analisi del Sal 14. In alcuni salmi il vocabolario comune 
con il Sal 53 è più frequente che negli altri, tuttavia sembra impossibile individuare 
un gruppo successivo di salmi quale contesto per il Sal 53 piti adatto del contesto 
presente, oppure dire che il contesto presente é migliore degli altri all'interno dei 
Sal 42-8975. 

Se invece si considera il titolo come fattore decisivo per la collocazione di un 
salmo, si nota che i tre termini comuni, quali 3125, >», 7775, sono attestati in- 
sieme solo nel gruppo dei Sal 52-55. Il titolo ap si trova anche nei Sal 42, 44, 45, 
74, 78, 88 e 89, ma essi non sono salmi davidici. nor ^v è presente solo nel titolo 


piu adatto all'interno dei Sal 42-89. Per di piu 6 da notare che nel gruppo dei Sal 
52-55, oltre a tre elementi del titolo, in ogni salmo sono presenti: ax (52,2; 53,2; 
54,2.4; 55,7) e ראה‎ (52,8; 53,3; 54,9; 55,10). Ambedue queste parole non ricorrono 
nei Sal 51 e 56. Le altre parole comuni, לא‎ e soprattutto &"z^w, ricorrono non solo 
nei Sal 52-55, ma lungo tutto il libro. Inoltre si nota che la parola טוב‎ è bene attestata 
nei salmi vicini al Sal 53 (52,5.11; 54,8). 

Ora si cercherà di chiarire i temi che il lettore ha in testa quando si avvicina 
al Sal 53, quando inizia la lettura continua dei salmi cominciando dal Sal 42. 

In Sal 53,2 lo stolto dice che Dio non cè. Già nel primo salmo del secondo libro 
appaiono gli avversari del salmista che gli dicono: “Dove è il tuo Dio?” (42,4.11). 
Una domanda del genere non è una semplice domanda informativa, ma sottolinea 
il dubbio che rende pesante la situazione dellorante”*. Il salmista stesso esprime 
le parole che descrivono la sua situazione come una situazione di abbandono da 
parte di Dio. Nel Sal 42 lorante pone la domanda: “Perché mi hai respinto?” (v. 2). 
Nel Sal 44 chiede a Dio: “Perché dormi, o Signore? Destati, non respingerci per 
sempre! Perché nascondi il tuo volto e dimentichi la nostra afflizione e la nostra 
oppressione?” (vv. 24-25). Per contrasto lorante si presenta come uno che non ha 
dimenticato Dio e non ha rotto l'alleanza con lui (v. 18). 

Non solo la difficoltà della relazione con Dio, ma addirittura la rottura di essa 
è ascritta ai nemici dellorante. Nel Sal 50 Dio rimprovera lempio che ha i coman- 
damenti divini sulle sue labbra, ma in realtà ha gettato dietro le spalle le parole 
di Dio (vv. 16-17) e ha dimenticato Dio (v. 22). Lempio è uno del popolo di Dio, 


75 Il Sal 53 ha 11 parole comuni con Sal 52 e 54; 15 con il Sal 55; 12 con il Sal 45; 25 con il 
Sal 69 e 7 con il Sal 61. Nel III libro il Sal 78 ha 29 parole comuni con il Sal 53, mentre il Sal 75 ne 
ha solo 7. Tuttavia non ci si deve lasciar ingannare dalle cifre, data la diversa lunghezza dei salmi. 

746 Le altre attestazioni nel II libro del Salterio si trovano in Sal 45,2; 63,4; 65,5; 69,17. 

747 “Pane sono diventate per me le mie lacrime, giorno e notte, quando dicono a me tutto il 
giorno: «Dovè il tuo Dio?»” (42, 4); “Le mie ossa soffrono pene mortali a motivo degli insulti dei 
miei nemici che mi dicono di continuo: «Dovè il tuo Dio?»” (42,11). 
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un Israelita (cf. v. 7). Nel Sal 52 si presentano i giusti che deridono l'uomo potente 
perchć non ha fatto di Dio la sua fortezza, ma ha confidato nelle sue ricchezze (v. 
8-9). Nel Sal 54 si dice degli stranieri che non pongono Dio davanti a loro (v. 5), e 
nel Sal 55 che gli avversari dellorante non temono Dio (v. 20). 

Anche se in parecchi salmi é il salmista che sperimenta l'abbandono di Dio, si 
nota che nel contesto piü vicino al Sal 53 sono i nemici ad essere accusati dell'assenza 
di Dio nella loro vita. In questo quadro si inserisce bene il Sal 53 in cui gli stolti 
negano Dio. Il contesto rivela inoltre che essi possono appartenere sia al popolo 
d'Israele che alle nazioni straniere. Il legame tra l'indurimento del cuore, causato 
dalla ricchezza e dallostilità verso Dio presente nel Sal 52, puó rivelare anche la 
causa della negazione di Dio nel Sal 53. I malvagi sono descritti come quelli che 
mangiano il popolo di Dio (53,5). 

La totalità della corruzione descritta in Sal 53,2.4 é un motivo unico nei Sal 
42-55. Solo nel Sal 55 lorante dice che sono in molti contro di lui (v. 19). Il Sal 
53 è caratteristico anche dal punto di vista della descrizione dei malvagi: “stolto” 
(523) e "operatori d'iniquità" (y (פעלי‎ sono attestati solo qui. Riguardo alle azioni 
che essi svolgono, nei Sal 42-55 si nomina soltanto l'assenza dell'invocazione del 
Signore. In Sal 50,15 lorante è chiamato ad invocare il Signore, perché così può 
essere liberato. La stessa idea è presente in 55,17 dove il salmista stesso dice: “Io 
invoco Dio e il Signore mi salva”. Sia il mangiare il popolo e mangiare il pane (v. 
5) che l’assediare il popolo (v. 6) non sono presenti nei Sal 42-55. In Sal 42,4 si 
parla soltanto del pane ,(לְחֶם)‎ quando il salmista si lamenta che le sue lacrime sono 
diventate per lui il pane quotidiano. 

Tra i vocaboli usati nella descrizione della corruzione degli uomini nel Sal 53, 
עול‎ (v. 2) potrebbe ricordare n^w di Sal 43,1, quando lorante chiede la liberazione 
dall'uomo falso e perverso (nw המqn-wאמ).‎ Il verbo mo è usato in Sal 44,19 per 
descrivere la fedeltà del popolo al suo Dio nonostante le enormi difficoltà. Cosi 
in Sal 53,4 il verbo no, pur essendo usato in modo assoluto, può essere inteso come 
l'azione contraria a quella descritta in Sal 44,19, cioé come l'allontanamento dalla 
via del Signore e il tradimento del suo patto. 

Per ció che riguarda le azioni dei malvagi © evidente che la paura subita in Sal 
53 - anche se non descritta tramite lo stesso vocabolario - é presente nei Sal 42-55. 
In Sal 46,2-3 gli oranti, forti della fiducia in Dio, non temono nonostante le avver- 
sità. Invece nel Sal 55, l'orante oppresso dai nemici (v. 4) sperimenta la paura e il 
terrore (vv. 5-6). Limmagine pit simile a Sal 53,6 © presente in Sal 48,6-7, dove i re 
che hanno attaccato Sion sono presi dal tremore (zu anınz 7727) e devono fuggire. 
L'uso dell'avverbio ow in collegamento con l'azione dello spavento e la teologia di 


7% “Tutto questo ci è venuto addosso, ma noi non ti abbiamo dimenticato e non abbiamo 


tradito il tuo patto. Il nostro cuore non si è rivolto indietro (125 “ins (לא-נסיג‎ e i nostri passi non si 
sono allontanati dalla tua via. Ci hai colpiti in modo da ridurci ad un posto di sciacalli, e hai disteso 
su di noi l'ombra della morte" (Sal 44,18-19). 
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Sion sviluppata in questo salmo, inclinano a pensare che anche nel Sal 53 si tratti 
di nemici esterni e che il luogo dello spavento deve essere identificato con Sion. 

Riguardo alle azioni svolte da Dio, il motivo di guardare dal cielo e osservare 
i figli dell'uomo è unico del Sal 53. Nondimeno i cieli (שמים)‎ sono evocati due volte 
nel Sal 50 in riferimento al giudizio giusto che Dio deve svolgere sul suo popolo (vv. 
4-7). П sintagma “figli dell'uomo" (27x 12) è usato nel Sal 45, dove il re è presentato 
come il più bello tra gli uomini. Nel Sal 49 l'espressione nix "15 ё messa in parallelo 
con Wa (v. 3) o come parte di un merismo per designare i plebei in contrasto 
con i nobili, oppure si tratta di due espressioni sinonimiche messe in parallelo”. 
Nessun tratto dell'uso specifico di =7ҳ зз da individuare nei Sal 42-55. 

In Sal 53,6 Dio disperde le ossa degli assedianti e li rigetta. Delle ossa si parla 
in Sal 42,11, dove [orante si lamenta che le sue ossa soffrono a motivo degli insulti 
dei nemici, sia in Sal 51,10, dove il salmista augura la gioia per le ossa che Dio 
ha spezzato. In ambedue i casi non si parla delle ossa dei nemici come nel Sal 53, 
tuttavia l'uso traslato del sostantivo ogy in questi passi fa pensare che l'immagine 
presentata nel Sal 53 potrebbe essere solo metaforica. Riguardo al motivo di rigettare 
i nemici, se ne parla nel Sal 44, in cui Dio caccia via le genti per far posto al suo 
popolo (v. 3). Nello stesso salmo però è presente il rigetto del popolo di Dio e non 
dei suoi nemici (vv. 10.12). Come nel Sal 53, accanto al motivo del rigetto appare 
nel Sal 44 quello della vergogna. Nei vv. 10.16 si parla della vergogna del popolo, 
mentre nel v. 8 Dio è presentato come uno che ha coperto di vergogna i nemici 
del suo popolo. Dato che il verbo בוש‎ si trova nei Sal 42-55 solo in Sal 44,8 (niuszn) 
e 53,6 (nntian), e che in ambedue i casi è usato alla seconda persona singolare, il 
lettore può intendere che anche nel Sal 53 Dio è il soggetto dell'azione e che l'azione 
è subita dai suoi nemici, non dal suo popolo. 

Nel Sal 53 è collegata con Dio altresì l'azione di portare la salvezza o, letteral- 
mente, le salvezze (гіру). Il plurale è usato due volte nel Sal 42 (vv. 6.12) e 43 (v. 
5) per rendere la stessa idea: la fiducia in Dio porterà la salvezza allorante. Invece 
nel Sal 44 il sostantivo nyw, anche al plurale, è usato in chiave nazionale: per de- 
scrivere le vittorie di Giacobbe, possibili solo con l’aiuto divino (v. 5). Un tale uso 
nel Sal 44 insieme agli altri elementi comuni tra Sal 44 e 53 inducono a pensare 
che anche nel Sal 53 le salvezze attese possano essere lette come vittorie militari 
sui nemici che attaccano il popolo di Dio. 

La salvezza è attesa in Sal 53,7 da Sion. Il Sal 48, che tratta di Sion per eccellen- 
za, la menziona come santo monte e città del grande re, Dio (vv. 2-3); poi le augura 
la gioia e invita a ispezionarla per rendersi conto che Dio sarà la guida del popolo 
per sempre (vv. 13-15). In Sal 50,2 si dice che Dio risplende da Sion. Nei versetti 
che seguono si parla del giudizio sul suo popolo. Alla fine del Sal 51 lorante chiede 
a Dio di fare del bene a Sion e di riedificare le mura di Gerusalemme (vv. 20-21). 

Inoltre la realtà di Sion è menzionata sotto altri nomi. In Sal 42,5 lorante 
ricorda come saliva alla casa di Dio its ma). Un motivo simile ricorre in Sal 


79 Cf. R-L. HOSSFELD - E. ZENGER, Die Psalmen (NEB.AT 29), I, 302. 
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55,15. In Sal 46,5-6 si parla della città di Dio (עיר-אֶלהים)‎ quale luogo santo della 
dimora dellAltissimo. La città di Dio e del Signore (mmm) è menzionata anche 
in Sal 48,9. Il v. 10 afferma che gli oranti meditano l'amore di Dio dentro il suo 
tempio (3521 aapa). Sembra che il contesto del Sal 53 prospetti una teologia di 
Sion piü sviluppata rispetto al contesto del Sal 14. Il lettore del Sal 53, convinto 
della presenza potente di Dio in Sion e cercando la salvezza, si rivolge proprio in 
direzione della città santa. 

Sal 53,7 nomina in modo diretto il beneficiario della salvezza divina: é il po- 
polo di Dio, chiamato Israele е Giacobbe. Nei Sal 42-55 il nome ow, oltre che in 
Sal 53,7, ricorre un'altra volta soltanto e precisamente in Sal 50,7 Dio chiama Israele 
perché vuole testimoniare contro di lui. Il rimprovero non riguarda i sacrifici che il 
popolo offre al suo Dio (vv. 8-15) ma l'ipocrisia (v. 16), il rigetto della parola di Dio 
(v. 17) e i vari aspetti del comportamento malvagio contro il prossimo (vv. 18-20). 

Più spesso è usato il nome spy. In Sal 44,5 Giacobbe ё favorito da Dio che 
dispone vittorie per lui. Nel Sal 46 due volte si ripete che il Dio di Giacobbe è il 
rifugio (2:22) degli oranti (vv. 8.12). In Sal 47,5 il salmista dice che Dio ama Gia- 
cobbe e gli dona uneredita che rappresenta il suo orgoglio יעקב)‎ yi). 

Il termine ny “popolo” è usato per designare sia le nazioni straniere (Sal 
45,6.11?18; 47,2.4.10; 49,2) che il popolo di Dio”. Nel Sal 44 l'orante si lamenta 
che Dio ha venduto il suo popolo per niente (v. 17) e nel Sal 50 Dio chiama il suo 
popolo per giudicarlo (vv. 4.7). Nonostante il severo rimprovero, Dio promette 
la liberazione del suo popolo se esso lo chiamerà nel giorno dell'angoscia (v. 15). 

Alla luce dell'uso dei termini nv, יעקב‎ e ox?» nei Sal 42-55, il lettore del Sal 53 
sa che Dio è rifugio per il suo popolo, ma può anche giudicarlo e metterlo alla prova. 

Il motivo della gioia del popolo augurata alla fine del Sal 53 è presente ancora 
in altri salmi della sezione. Il verbo טמח‎ è usato in Sal 46,5 dove si parla del fiume 
che allieta la città di Dio e in Sal 48,12 dove si augura la gioia per Sion a causa dei 
giudizi di Dio. Nello stesso versetto è usato il verbo גיל‎ per augurare la gioia alle 
figlie di Giuda. Inoltre in Sal 51,10 l'orante chiede che esultino le sue ossa spezzate 
da Dio. Lorante parla altresì della gioia delle celebrazioni nel tempio (Sal 42,5) e 
prospetta Dio quale sua gioia е esultanza (>з nr? 5x, Sal 43,5). La gioia deside- 
rata per il popolo di Dio in Sal 53,7 non sembra acquisire un significato speciale 
in base al contesto. Il novum del Sal 53, visto alla luce dei Sal 42-55, è il paralleli- 
smo Giacobbe-Israele e la gioia attesa non “a Sion" ma “da Sion” Probabilmente è 
un indizio per affermare che non tanto Sion (= tempio), ma il popolo ha bisogno 
dell'aiuto di Dio. 


750 Il sostantivo oy è usato anche in Sal 45,13 nella costruzione ny “ywy - “i ricchi del popolo” 
per designare quelli che cercano il favore della sposa del re. 
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Per completare l'analisi fatta sopra, intendo esaminare in modo piü detta- 
gliato il Sal 53 nel suo contesto immediato (Sal 52-55), dato che tale studio ancora 
manca”. 

Tre elementi dei titoli sono comuni ai Sal 52-55, nell'ordine: maa, ,מכ‎ 7170. 
I Sal 54 e 55 mettono dopo ngambil titolo nnna, invece il Sal 53 nemo». I Sal 52 e 54 
hanno inoltre una descrizione storica del Sitz im Leben del poema: “Quando venne 
Doeg l'idumeo e annunzió a Saul: «E venuto Davide alla casa di Achimèlec»” (52,2); 
“Quando gli abitanti di Zif andarono a Saul a dirgli: «Non sta forse Davide nasco- 
sto presso di noi?»” (54,2). Dal punto di vista della lunghezza del titolo i Sal 52-55 
formano una struttura АВАВ; dove A e А designano il titolo con una descrizione 
storica. È da notare dunque che il Sal 53 essendo messo tra i Sal 52 e 54 è colloca- 
to in un certo senso tra i due episodi narrati in 1Sam 22,6-23 e 1Sam 23,14-28. Il 
passo tra questi due episodi (1Sam 23,1-13) racconta come Davide abbia liberato la 
città di Keila attaccata e saccheggiata dai Filistei (vv. 1-5). Di seguito Saul cercò di 
assediare Keila e distruggerla a causa di Davide (vv. 7-8), che dopo aver consultato 
il Signore si mise in salvo (vv. 9-13). Questo episodio ha certi punti paralleli con il 
Sal 53: l'immagine dell'assedio, la corruzione degli uomini (gli abitanti di Keila sono 
pronti a tradire il loro liberatore) e la consultazione di Dio. Il doppio combattimeno, 
quello reale contro i Filistei e quello potenziale contro i connazionali, apre il Sal 
53 alle due possibilità interpretative: sia nemici esterni che interni possono essere 
protagonisti malvagi del poema. Tuttavia il potenziale tradimento degli abitanti di 
Keila, il fatto che Davide e non Saul consulti Dio e che l'assedio contro Davide e la 
sua gente sia pensato dai soldati di Saul, induce a interpretare il Sal 53 in chiave dei 
nemici interni del popolo d'Israele. Il popolo di Dio oppresso trova così in “Davide 
e la sua gente” un modello nel tempo della persecuzione, assieme al messaggio che 
porterà alla liberazione: “cercare che cosa dice Dio”. 

Nelle descrizioni storiche dei Sal 52 e 54 viene usato il verbo ,אמר‎ presente in 
ogni salmo del gruppo 52-55. In Sal 52,2 parla Doeg l'idumeo, informando Saul 
dove si nasconde Davide. Un'azione identica svolgono in Sal 54,2 gli abitanti di 
Zif. Nello stesso salmo lorante chiede che Dio porga l'orecchio alle parole della sua 
bocca ën), Ugualmente in Sal 55,7 è lorante che parla esprimendo il desiderio 
di fuggire lontano. Così la proclamazione dello stolto sulla non presenza di Dio 
(Sal 53,2) è posta tra le parole che tradiscono Davide e la sua gente. La situazione 
di difficoltà spinge a pronunciare parole insolite, ma dire che Dio non cè, anche se 
solo nel segreto del cuore, è una stoltezza. 

Un'altra parola comune a tutti i salmi del gruppo 52-55 è il verbo .ראה‎ In Sal 
52,8 i giusti vedranno che cosa Dio farà ai malvagi e tremeranno e rideranno di 
loro. Anche in Sal 54,9 lorante vedrà il suo nemico punito. Invece in Sal 55,10 
l'orante dice che ha visto violenza e risse nella città. Così l'azione divina di guar- 


751 Per un'analisi dettagliata del Sal 14 nel contesto dei Sal 10-14 cf. С. BARBIERO, Das erste 
Psalmenbuch als Einheit, 131-140. Cf. anche F.-L. HossFELD - E. ZENGER, “«Selig, wer auf die Armen 
achtet»”, 35-49. 
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dare dal cielo in Sal 53,3 è unica: non è più lorante che guarda, e “oggetto” dello 
sguardo dovrebbero essere i saggi e non i malvagi. Purtroppo lesito dell'azione di 
Dio ბ simile allesperienza dellorante nel Sal 55: in realtà nei Sal 52-55 "oggetto" 
del vedere sono sempre i malfattori. 

Nei Sal 52-55 si puó individuare il tema della casa. Nel Sal 52 si parla della 
casa di Achimélec אַחִימָלְך)‎ ma) in cui Davide ha trovato rifugio (у. 2), e della casa di 
Dio אַלהים)‎ mz) dove cresce un olivo verdeggiante, metafora dellorante che confida 
nella misericordia di Dio (v. 10). La casa di Dio 6 menzionata dallorante pure in 
Sal 55,15, dove egli ricorda i tempi felici, quando il nemico era ancora suo amico. Il 
Sal 53 non parla della casa, ma in questo contesto Sion, menzionato nei Sal 52-55, 
fa ricordare il luogo del rifugio. 

In Sal 52,3 inizia la descrizione dei nemici presenti in ogni salmo del gruppo 
sotto diversi nomi: misa “potente” (52,3); лт "straniero" (54,5); yay “prepotente” 
(54,5); niw “avversario” (54,7); איב‎ "nemico" (54,9; 55,4.13); vu» “empio” (55,4); 
may» cu war “gli uomini di sangue e di frode” (55,24). Il lessico è abbastanza 
diversificato e insieme con i termini che appaiono nel Sal 53 quali 55) “stolto” (v. 
2) eps פעלי‎ "operatori d'iniquità" (v. 5), descrive diversi tipi di nemici e non una 
categoria unitaria. 

I nemici sono presentati soprattutto come nemici dell'orante, ma anche come 
avversari di Dio. In Sal 52,8-9 l'uomo potente non fa di Dio la sua fortezza; in Sal 
54,5 gli stranieri non pongono Dio davanti a sé; in Sal 55,19-20 gli avversari non 
temono Dio anche se prima erano amici del salmista e partecipavano insieme alle 
feste del tempio. In questo contesto la negazione di Dio da parte dello stolto (53,2) e 
la mancanza di invocazione di Dio presentano un altro tipo di atteggiamento ostile 
verso Dio, possibile sia tra i membri del popolo che tra gli stranieri. 

Relativamente ricco 6 il tema delle azioni svolte dai malvagi nei confronti 
degli uomini. Il Sal 52 presenta il potente che si vanta del male (v. 3), trama, ro- 
vina e inganna (v. 4), preferisce il male al bene e la menzogna alla giustizia (v. 5), 
confida nelle sue ricchezze e si fa forte delle sue insidie (v. 9). Il Sal 54 parla degli 
stranieri che sono insorti contro lorante e insidiano la sua vita (v. 5). Nel Sal 55 
i nemici con le loro voci e grida rovesciano addosso allorante iniquità (x) e con 
ira lo aggrediscono (v. 4), fanno piombare su di lui terrori di morte (vv. 5-6), le loro 
azioni sono violenza, discordia, iniquità, malvagità, oppressione, inganno, insulto 
(vv. 10-13), e la malvagità è dentro le loro dimore (v. 16). In questo contesto lo 
sfruttamento del popolo presentato in Sal 53,5 é la trasposizione a livello nazione 
delloppressione del singolo presentata nei Sal 52-55. Nel gruppo dei Sal 52-55 solo 
nel Sal 53 si usano il sostantivo ny (vv. 5.7) ei nomi ow e יעקב‎ (v. 7). Inoltre è da 
notare che la duplice affermazione della mancanza di chi fa il bene nel Sal 53 (vv. 
2.4) richiama il fatto che il potente preferisce il male al bene (Sal 52,5). Dato che 
nei salmi adiacenti al Sal 53 si parla del nome di Dio come zi (52,11; 54,8), non 
sorprende che Іо stolto che nega Dio non faccia ciò che è buono (zi). 

Nei Sal 52-55 é prospettata anche la sorte dei nemici. In 52,7 i potenti saranno 
distrutti per sempre e sradicati dalla loro terra. In 54,7 lorante chiede che il male 
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ricada sui suoi avversari e siano annientati dalla fedeltà di Dio. Nel Sal 55 il salmista 
augura che il Signore li disperda e confonda le loro lingue (v. 10) e che essi muoiano 
(v. 16). In questo contesto la sorte dei malvagi descritta nel Sal 53 6 unica dal punto 
di vista dell'asse temporale: tutto ció che riguarda i malfattori si 6 svolto nel passato 
(v. 6). Alcuni punti rimangono oscuri. Dato che Dio non parla direttamente nei 
Sal 52-55, sembra che in Sal 53,6 sia il salmista a parlare. D'altro canto lorante si 
rivolge ai malfattori (52,4-7; 54,14-15), ma non si rivolge ai fedeli suoi compagni. 

Con la sorte dei nemici e collegato il motivo della salvezza. La loro punizione 
porta un certo beneficio agli oppressi. Cosi secondo Sal 52,8 i giusti vedranno l'azio- 
ne di Dio, avranno timore e rideranno del prepotente. In Sal 54,9 lorante spiega che 
Dio l'ha liberato da ogni angoscia e che egli ha prevalso sui suoi nemici. Secondo 
il Sal 55 Dio salverà lorante (v. 17), ascolterà la sua voce (v. 18) e riscatterà la sua 
vita (v. 19). Le richieste di aiuto rivolte a Dio nella seconda persona rivelano quali 
beni lorante aspetta: la salvezza (54,3), la giustizia (53,4), la presenza, l'ascolto e la 
risposta di Dio (55,2-3). Cosi l'augurio della salvezza in Sal 53,7 s'inquadra bene 
nel contesto dei Sal 52-55, peró ció non si puó dire della gioia, motivo che ricorre 
soltanto in Sal 53,7. 

Del versetto finale del Sal 53 la domanda-augurio jn ё presente altrove 
soltanto nel Sal 55. In Sal 55,7 l'orante, che cerca di fuggire dalle persecuzioni del 
nemico, dice: "Chi mi darà le ali come di colomba per volare e trovare riposo?" 
Anche in questo caso la domanda 6 seguita direttamente dalla descrizione di Dio e 
dalla sua azione salvifica (v. 10). Invece in Sal 55,23 il verbo 1 é usato per indicare 
che cosa Dio non dara: “Dio non permetterà mai (iw? (לא-יתן‎ che il giusto vacilli”. 


Per concludere l'esame dei Sal 14 e 53 nei loro contesti, si possono notare 
alcune differenze tra i Sal 10-14 (o 11-14) e i Sal 52-55. Le parole presenti in ogni 
salmo del gruppo dei Sal 10-14 sono "ax, 25, mm; nei Sal 11-14 ricorrono inoltre 
DON, .לא ,ראה ,אמר‎ Tre salmi del gruppo 10-14 hanno le parole obs, 55, ,או‎ зу. 
Invece nei Sal 11-14 tre volte è attestata l'espressione nana. Nei Sal 52-55 la triplice 
ricorrenza è notata nel caso di טוב‎ e 55. 

Oltre alla differenza dei vocaboli usati pit frequentemente nei due gruppi si 
osserva che l'atteggiamento contro Dio é presente in ogni salmo del gruppo 52-55, 
invece nel gruppo 10-14 ricorre nei Sal 10; 12 e 14. I Sal 10-14 si caratterizzano 
per il problema della mancanza della presenza di Dio, che nei Sal 52-55 é attestata 
solo nel Sal 53. Lo stesso riguarda le parole dei malvagi, che sono riportate in ogni 
salmo del gruppo 10-14, invece nel gruppo 52-55 la citazione dellempio si trova 
solo nel Sal 53. Lorante non si rivolge direttamente a Dio nei Sal 11 e 14, invece 
il Sal 53 é unico del suo gruppo da questo punto di vista. I salmi, sia del gruppo 
10-14 che 52-55, sono piuttosto lamenti individuali. La prospettiva nazionale é ben 
visibile solo nei Sal 14 e 53 anche se in questi due salmi Israele potrebbe designare 
non la nazione intera, ma soltanto il gruppo dei poveri ritenuto il vero Israele. 
Il gruppo dei Sal 10-14 sembra un contesto migliore per il Sal 14 dal punto di vista 


248 IL TESTO CHE PARLA 


del motivo della corruzione universale (Sal 12; 14), dellateismo (Sal 10; 14), del 
parlare nel cuore (Sal 10; 14), della citazione dei malvagi (Sal 10-14), della teologia 
dei poveri (Sal 10; 12; 14)’ e della presenza dei “figli dell'uomo" (Sal 11; 12; 14). 
Inoltre anche se nei Sal 52-55 ricorre in ogni composizione il verbo ,ראה‎ sono i Sal 
10-14 quelli in cui il motivo del guardare di Dio è più frequente (Sal 10; 11; 13; 14). 
Riguardo alle differenze testuali tra i Sal 14 e 53 si nota che sia il motivo del giusto 
che quello del povero di Sal 14,5-6 si adattano bene al contesto del Sal 14. Inoltre, 
mentre py è attestato sia nei Sal 11 e 14 che nei Sal 52 e 53, la presenza di nei 
Sal 52-55 è unica. L'immagine militare di Sal 53,6 non ha parallelo nei Sal 52-55, 
Nonostante in questo gruppo si parli della distruzione dei nemici, il Sal 53 potrebbe 
collocarsi bene anche al posto del Sal 14, data la presenza dei motivi bellici nel Sal 
11. Inoltre, mentre il gruppo dei Sal 10-14 potrebbe intendersi come la risposta 
alla domanda: “Chi è l'uomo quando rigetta Dio?”*, i Sal 52-55 potrebbero essere 
intitolati: “Tradimento e persecuzione”. 

La conclusione generale dell'analisi del contesto più ristretto dei Sal 14 e 53 
indica che il Sal 14 sembra essere più integrato nel suo contesto che il Sal 537%. 


2.5. SITZ IM LEBEN E REDAZIONE DEI SAL 14 E 53 


In questo paragrafo si cercerà di trovare il contesto storico dei Sal 14 e 53, cioè 
l'evento о la serie di eventi che avrebbero indotto a scrivere i Sal 14 e 53. Inoltre 
verrà proposta una possibile storia della redazione dei salmi paralleli”. 


7? Per il concetto di "Armenpsalmen" (Sal 11-14); cf. F.-L. HOSSFELD - E. ZENGER, “«Selig, 
wer auf die Armen achtet»”, 42-45. 


73 Secondo M. MILLARD, il motivo bellico in Sal 53,6 è dovuto ai titoli dei Sal 52 e 54; cf. Die 
Komposition des Psalters, 117. Invece F.-L. HossFELD nota che la prospettiva della guerra domina 
nei Sal 51-68, mentre nel primo libro prevale la prospettiva dei poveri. Tuttavia riguardo al gruppo 
dei Sal 52-55 scrive così: “Ps 52-55 sind eine Serie von vier Psalmen, die ich als Armenpsalmen cha- 
rakterisieren möchte”. Cosi i Sal 52-55 corrispondono ai Sal 11-14; cf. “Die unterschiedlichen Profile 
der beiden Davidsammlungen’, 63.65. 


74 Cf le parole di H.W. JUNGLING riportate da J. SCHREINER: “Was ist der Mensch, wenn er 
sich von Gott lossagt? Auf diese Frage antworten die Psalmen 9/10-14 in “Zur Stellung des Psalms 
22 im Psalter. Folgen für die Auslegung in Beiträge zur Psalmenforschung. Psalm 2 und 22 (Forschung 
zur Bibel 60), Würzburg 1988, 266. 

75 Cf. C. SUSSENBACH, Der elohistische Psalter, 99. 

756 La somiglianza tra i Sal 52 e 54 - notata dagli studiosi - conduce a interpretare il Sal 53 come 
un'inserzione posteriore. Secondo C. SUssENBACH, sia il Sal 53 che il Sal 55 sono stati inseriti dopo 
1651110, invece i Sal 52 e 54 sono preesilici; cf. Der elohistische Psalter, 127. Cf. anche E.-L. HOSSFELD, 
"Die unterschiedliche Profile der beiden Davidsammlungen’, 64. 


77 Ambedue i problemi sono gia stati toccati. Nellesame semantico del testo ($2.3) ogni tanto 
si sono proposti alcuni riferimenti alla situazione in cui i salmi sarebbero nati. La questione della 
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Riguardo al Sitz im Leben si deve all'inizio notare che i Sal 14 e 53 non neces- 
sariamente descrivono una singola situazione. Il salmista avrebbe potuto raccontare 
una storia passata che gli sarebbe servita da modello, da esempio nella situazione 
presente. Senza dubbio la situazione presente 6 descritta nell'ultimo versetto dei 
salmi: il popolo d'Israele ha bisogno della salvezza di Dio. Il significato della locu- 
zione mau שוב‎ è ambiguo, ma indirizza “solo” verso due possibilità: a) il popolo si 
trova in esilio; b) il popolo si trova in una crisi di dimensioni nazionali e ha biso- 
gno di una svolta della sorte. Siccome i vv. 1-6 sono molto generici, e potrebbero 
descrivere più di una situazione particolare, sia passata che presente, è evidente che 
le eventuali possibilità di Sitz im Leben non sono poche. Prima saranno proposte 
diverse ambientazioni possibili, poi si cercherà di prospettare una lettura globale. 


a) Il diluvio” 

La prima ambientazione a cui rimanda il Sal 14 è quella del diluvio (Gen 6). 
Dio vede che la malvagità dell'uomo è grande e i pensieri umani tendono al male 
(Gen 6,5)””. La terra è corrotta, piena di violenza (Gen 6,11)/ 6 ogni uomo ha 
corrotto la sua condotta (Gen 6,12)”. Nella generazione contaminata cè solo un 
giusto, Noè (Gen 6,9)7*. 

I punti comuni con il Sal 14 sono numerosi: il cuore umano che trama il male 
(Gen 6,5 e Sal 14,1), il motivo dello sguardo di Dio (Gen 6,12 e Sal 14,2), la totalità 
della corruzione, vista prima dall'autore (Gen 6,11 e Sal 14,1) poi da Dio (Gen 6,12 
e Sal 14,2-3), il vocabolario: השחית‎ Gen 6,12 6 השחִיתוּ‎ Sal 14,2 (inoltre mum Gen 6,11, 
nnne Gen 6,12 e ommy Gen 6,13), pas Gen 6,9; 7,1 e Sal 14,5, тп=чз Gen 6,9, 
ama Gen 7,1 e 7172 Sal 14,5, רע‎ Gen 6,5 e טוב‎ Sal 14,1.3, 0187 Gen 6,5-7 e coz 
Sal 14,2, לבו‎ Gen 6,5 e Sal 14,5, swa-b> Gen 6,12-13 e 557 Sal 14,3. Inoltre il motivo 
della paura presente in Sal 14,5 potrebbe ricordare l’esperienza del diluvio. Mentre 
i temi del confondere il piano del povero e del rifugio in Dio (Sal 14,6) potrebbero 
rimandare allatteggiamento di quegli uomini, che vedendo Noé intento a costruire 
l'arca, lo prendevano in giro perché cercava rifugio in un mezzo strano e illogico. 


redazione 6 stata menzionata nell'analisi delle varianti testuali ($1.2) e nel paragrafo riguardante il 
posto dei Sal 14 e 53 nel salterio ($2.4). Qui si ricompongono tali osservazioni sparse. 


7% La corruzione prima del diluvio come sfondo del Sal 14 o almeno come motivo a cui si 
allude nel salmo, è stata proposta da alcuni autori; cf. А.Е. KIRKPATRICK, The Book of Psalms, 65.300; 
PL HossFELD - E. ZENGER, Die Psalmen (NEB.AT 29), 101; J. GOLDINGAY, Psalms, I, 213. 

79 nemba רק רע‎ jab מַחְשָבַת‎ 5395) yana DINI רְעַת‎ man כִּי‎ mm Aun “II Signore vide che la mal- 
vagità dell'uomo era grande sulla terra e che ogni progetto concepito dal suo cuore non era rivolto 
ad altro che al male tutto il giorno" (Gen 6,5). 

7% הְארֶץ חמס‎ Noam mubwn לפני‎ porn nnum Ora la terra era corrotta al cospetto di Dio e piena 
di violenza" (Gen 6,11). 

761 yardy "emm naba mnün^r נשחתה‎ num pw DW mib naa “Ріо guardò la terra ed ecco: 
era corrotta; poiché ogni uomo aveva corrotto la propria condotta sopra la terra" (Gen 6,12). 


7€ maha mn men pus איש‎ m “Noè era un uomo giusto, integro tra i suoi contemporanei” 


(Gen 6,9). 
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Nella storia di Noè non sono menzionati direttamente i temi della vergogna”*, 
della paura e dell'atteggiamento ostile degli uomini verso Dio e verso se stessi. 
Inoltre non é presente la prospettiva nazionale. 


b) La schiavitù del popolo in Egitto”** 

Un secondo sfondo per il Sal 14 potrebbe essere la situazione del popolo d'I- 
sraele in Egitto descritta in Es 1-15. Gli stolti del Sal 14 sarebbero allora il faraone 
e la sua gente. Il loro atteggiamento verso Dio e verso il suo popolo è ostile (Es 
1-2.5-11.14)””. Sovente il motivo è l'indurimento del cuore del faraone (19 volte 
nella sezione Es 4,21-14,8) e degli Egiziani (Es 9,34; 10,1; 14,17). Loppressione del 
popolo è vista da Dio.” Il tema dello sguardo di Dio ritorna nella battaglia al Mar 
Rosso (Es 14,24). Nello stesso episodio si parla di paura, sebbene non della paura 
degli Egiziani, ma dei popoli che hanno visto quello che Dio ha fatto contro gli op- 
pressori del suo popolo (Es 15,15-16). Lespressione *mangiare il popolo" (Sal 14,4) 
puó rimandare allordine di uccidere ogni maschio ebreo (Es 1,16), mentre il fatto di 
non invocare il Signore (Sal 14,4) rinvierebbe alla negazione opposta alla richiesta 
di poter sacrificare al Signore e servirlo (Es 5,1; 8,23-24; 9,13; 10,3.7-11.24-26). 

I vocaboli comuni o simili sono rari: ‘by (Es 4,31; Sal 14,4); Tos (Es 15,16; 
Sal 14,5); mm וישקף‎ (Es 14,24) e השקיף‎ mawa mm (Sal 14,2); my (Es 3,7.17; 4,31) e 
my (Sal 14,6). П faraone ritiene di non conoscere Dio (mmns mum לא‎ - Es 52; cf. 
Sal 14,4), ma nonostante questo dice che Dio è giusto - pqs (Es 9,27; cf. Sal 14,5). 
Da legame possono fungere inoltre i verbi שחת‎ e תעב‎ che in Sal 14,1 sono usati per 
descrivere la corruzione degli stolti. In Es 8,20 si dice che il paese © stato devastato 
(תשחת הארץ)‎ dalle mosche, mentre in Es 8,22 che il sacrificio degli Israeliti è un 
abominio (תועבה)‎ per gli Egiziani. 

Come la situazione del popolo in Egitto può essere riflessa nel Sal 14, così il 
Sal 53 può descrivere non solo l'oppressione del popolo ma anche la sua vittoria. La 
sconfitta degli assedianti in Sal 53,6 corrisponderebbe alla distruzione dell'esercito 
egiziano nelle acque del Mar Rosso (Es 14,9-15,21), e gli Egiziani morti alla riva 
del mare (Es 14,30) corrisponderebbero alle ossa disperse da Dio (Sal 53,6). In en- 
trambi gli episodi il Signore è presentato come un guerriero che distrugge i nemici 
del suo popolo (Sal 53,6; Es 14,13-14.24-27.30-31; 15,1-12). 


76 In Gen 6,5 è solo Dio che si “vergona’, cioè si pente di aver creato l'uomo! 


764 Per la considerazione del Sal 14 come un eventuale antico inno sulla schiavitù in Egitto, poi 
adattato (Sal 53) o alla situazione nei tempi di Davide o all'invasione assira; cf. Т.Е. BIRD, A Commen- 
tary on the Psalms, 129.143; А.Е. KIRKPATRICK, The Book of Psalms, 66.68.300. 


75 Cf le parole del faraone: “Chi e il Signore (mm `»), perché io ascolti la sua voce e lasci andare 
Israele? Non conosco il Signore (nrw mum ,)לא‎ né lascio partire Israele” (Es 5,2). 

766 Cf. Es 3,7: mp "oy nw mw? רָאה‎ “Ho visto l'afflizione del mio popolo”; Es 4,31: yng רָאה‎ 
“[Dio] vide la loro afflizione" Cf. inoltre Es 1,11-14; 2,25; 3,9.17. 
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c) Due episodi della vita di Davide"? 

I Sal 14 e 53 possono essere ambientati pure al tempo di Davide. Dellepiso- 
dio raccontato in 1Sam 23,1-13 si è già parlato nel $2.4.4. Un altro Sitz im Leben 
potrebbe essere la situazione di Davide e della sua gente al tempo della rivolta di 
suo figlio Assalonne (2Sam 15-18)7%, particolarmente il momento della fuga di 
Davide dalla città di Gerusalemme. Tuttavia si possono individuare solo pochi punti 
comuni: la corruzione descritta nel Sal 14,1-3 puó essere figura dell'abbandono 
del re Davide da parte del suo popolo. L'atteggiamento ostile verso Dio può essere 
letto in questa prospettiva: chi è contro l'unto di Dio, è contro Dio. Laugurio della 
liberazione che dovrebbe venire da Sion può rimandare al fatto che Parca di Dio 
era stata riportata da Sadoc e Ebiatàr di nuovo a Gerusalemme (2Sam 15,24-29). Il 
consiglio del povero (Sal 14,6) può essere unallusione al consiglio di Cusai l'Archita, 
che è prevalso sul consiglio di Achitòfel (2Sam 17,1-14). 


d) La crisi sociale e nazionale al tempo di Michea 

Si tratta della fine dell'VIII sec. a.C.”*. Già il profeta Amos (са. 760 a.C.) 
denunciava l'abbandono della legge del Signore, il culto sacrilego e l'ingiustizia 
sociale all'interno del popolo (cf. Am 2,4-8; 3,9-4,5; 5,10-17.21-27; 6; 8,4-8)770, 
Anche Isaia, contemporaneo di Michea, sollevava una problematica simile (cf. ad 
es. Is 1; 3; 5,8-30; 10,1-4; 28-29)77!. Tuttavia sembra che il profeta Michea sia piu 
vicino al mondo descritto nel Sal 14, soprattutto nei capitoli 2-3 e 6-7 del suo libro. 

Il profeta mette in parallelo il binomio Giacobbe/Israele (Mi 2,12; 3,8.9). Il 
popolo è chiamato sia my (9x) che mu (Mi 6,2). Comune col Sal 14 è la totalità 
della corruzione (Mi 7,2), il tema del fare il male e non il bene (vq חשבי-אוֶן ופעלי‎ 
- 2,1; רֶע שנְאי טוב‎ om - Mi 3,2), del mangiare il popolo עמ(‎ "su abon - Mi 3,3), 
la mancanza di conoscenza (zy לא‎ mam - Mi 4,12) e di invocazione al Signore 


767 Le vicende di Davide sono considerate il Sitz im Leben dei Sal 14 e 53 da ANONYME, COHE- 
NEL, HERKENNE, KING, MINOCCHI, SCHNEIDER, STAHELIN, THALHOFER. 


768 Cosi FILLION, GOULDER, HOBERG, LESÉTRE. 


769 Cosi CALEs (per il Sal 14), CONTI. Si deve tuttavia notare che la crisi sociale presentata come 
Sitz im Leben dei Sal 14 e 53 non deve essere collocata necessariamente alla fine dell VIII sec. a.C. La 
situazione di corruzione descritta dal profeta Geremia (Ger 5,1-6; 6,28; 9,1-5) mostra che lostiltità 
verso Dio elo sfruttamento dei deboli all'interno del popolo erano presenti in modo forte anche alla 
fine del VII sec. a.C. Per una datazione dei Sal 14 e 53 prima dellesilio o almeno per la datazione del 
testo originale, anche se non di quello oggi conosciuto optano ALoNso ScHÓKEL - CARNITI, BEAU- 
CAMP (riforma di Giosia), CASTELLINO, CORTESE, CRAIGIE, HITZIG, KRAUS, MOWINCKEL, ZENGER. 
Secondo EL KISSANE, la corruzione riguarda il tempo preesilico ma la composizione è avvenuta in 
esilio; CL. The Book of Psalms, 55. 


7? I punti comuni del libro di Amos con il Sal 14 sono: il tema della ricerca di Dio (Am 5,4.12), 
l'invocazione di Dio, cioé del suo nome (Am 9,12), il tema della mancanza di conoscenza (Am 3,10), 
quello del “divorare” inteso come distruggere (Am 5,6) e come vivere nell'abbondanza (Am 6,4; 9,14). 
Inoltre Amos usa Ја locuzione ny (5x) e menziona una volta il ze» (Am 5,13). 


71 I temi e i vocaboli comuni con il libro di Isaia sono numerosi. Data la complessità del libro 
è difficile constatare se si riferiscono ad un periodo preciso. 
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(Mi 3,4), la vergogna dei veggenti del popolo ובשו החזים)‎ - Mi 3,7) e delle nazioni 
(an ova ww Mi 7,16), lo spavento delle nazioni (espresso con il verbo "na - Mi 
7,17), la speranza nella salvezza di Dio (7,7), il tema di Sion, la città di Gerusalem- 
me dove regna Dio (Mi 3,10.12; 4,2.7.8) e da dove verrà l'aiuto (da Sion uscirà le 
legge min sun מציון‎ - Mi 4,2). Il profeta parla anche del ritorno del Signore (7,19) 
e della vittoria sui nemici del popolo (5,5-8). Inoltre sono comuni ai due brani: 
l'espressione oıx ma (Mi 5,6), il verbo ,תעב‎ usato tuttavia in Michea per esprimere 
l'idea che i governanti della casa d'Israele hanno in abominio il diritto (Mi 3,9). 
Comune è anche il sostantivo უპა, ma il profeta lo usa in riferimento al piano di 
Dio (Mi 4,12). E significativo che nel libro di Michea si parli sia dei nemici interni 
che esterni del popolo e che il popolo sia visto come diviso: si annunzia la depor- 
tazione in Babilonia (Mi 4,10) e si parla del resto dei fratelli che ritorneranno ai 
figli d'Israele (Mi 5,2). 


e) L'assedio di Gerusalemme nel 701 7 

Lepisodio è raccontato tre volte: in 2Re 18,17-19,36; 2Cr 32,1-21 e Is 36,1- 
37,36. Si tratta della campagna del re dAssiria Sennàcherib nell'anno 701 a.C. e del 
fallito assedio di Gerusalemme. La storia ha tre momenti principali: 

1) gli ambasciatori di Sennàcherib cercano di convincere i rappresentanti del 
re Ezechia e gli abitanti di Gerusalemme alla resa. Inoltre deridono Dio e l'Egitto 
quali alleati di Ezechia. Il messaggio dei nemici ё chiaro: il Dio d'Israele non può 
salvare il suo popolo dalle mani degli Assiri (2Re 18,19-35; 19,10-13; 2Cr 32,10-19; 
Is 36,4-20; 37,10-13); 

2) il re Ezechia cerca l’aiuto di Dio nel tempio e dal profeta Isaia (2Re 19,1- 
7.14-34; 2Cr 32,20; Is 37,1-7.14-35); 

3) l'angelo di Dio colpisce in modo miracoloso centottantacinquemila uomini 
dell'esercito assiro (2Re 19,35; 2Cr 32,21; Is 37,36). 

I motivi comuni tra i Sal 14 e 53 sono: l'atteggiamento ostile dei nemici verso 
il Dio d'Israele (Sal 14; 53); la derisione verso quelli che confidano in Dio quale sal- 
vatore (Sal 14,6); l'annientamento degli assedianti (Sal 53,6) e la loro vergogna (solo 
in 2Cr 32,20; cf. Sal 53,6); l'aiuto cercato nel tempio (Sal 14,7; 53,7). Limmagine di 
“mangiare il popolo” (Sal 14,4; 53,5) può rimandare al fatto che Sennàcherib aveva 
già concquistato tutte le città fortificate di Giuda (2Re 18,13), mentre lo spavento 
improvviso (Sal 14,5 e soprattutto 53,6) sarebbe unallusione all’azione dell'angelo 
di Dio e al ritiro dell'esercito assiro. In genere 18886010 di Sennàcherib rappresenta 
un migliore Sitz im Leben del Sal 53. 


72 Così BUDDE, KIRKPATRICK, PETERS e diversi commentatori antichi. 
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f) Lesilio/? 

Collocando il Sitz im Leben dei Sal 14 e 53 nellesilio, si prende in considera- 
zione il periodo storico tra le prime deportazioni assire (la seconda metà dell VIII 
sec. a.C) e il ritorno dallesilio babilonese (538 a.C.). Come ho già accennato (cf. 
$2.3.1.9), preferisco collocare i due salmi nel periodo in cui il tempio non era an- 
cora stato distrutto. La situazione che ha provocato la nascita del Sal 14 potrebbe 
essere la seguente: gli ebrei lontani dalla terra promessa si sentivano immersi in 
un mare di gente che é contro Dio. Gli stolti che negano Dio possono essere anche 
degli Israeliti che, avendo visto la catastrofe nazionale e avendo perso la fede in Dio, 
sfruttano i loro connazionali e deridono quelli che ancora rimangono fedeli a Dio, 
"responsabile" della sconfitta. I fedeli poveri si rivolgono verso Sion sapendo che 
il Dio che abita ancora a Gerusalemme può portare la salvezza agli esuli. Anche 
se per l'ambientazione esilica dei Sal 14 e 53 non é tanto importante se lesilio sia 
quello assiro o quello babilonese, sembra sia piu logico pensare che sono gli abitanti 
di Giuda ad aspettare la salvezza da Sion. Dato che la prima deportazione avvenne 
nel 597 a.C. e gli esuli appartenevano alla classe superiore (cf. 2Re 24,8-16), si puó 
immaginare che qualcuno tra questa gente nobile abbia scritto il Sal 14 (o 53) tra 
l'anno 597-586. 

Se si pensa allesilio babilonese successivo alla distruzione del tempio quale 
Sitz im Leben dei Sal 14 e 53, si deve interpretare Sion in modo spirituale, traslato. 
Si attende la salvezza da Sion, ricordando che da questo luogo Dio ha aiutato il 
suo popolo molte volte; oppure, se si pensa alla Sion celeste, i nemici sono coloro 
che hanno distrutto il tempio terrestre, ma Dio ha il suo trono nel cielo da cui 
governa il mondo. 


g) La situazione in Giudea dopo il ritorno dall’esilio babilonese”* 

L'ultima possibilità interpretativa per l'ambientazione dei Sal 14 e 53 é la 
situazione in Giudea dopo il ritorno dallesilio babilonese, quindi dopo il 538 
a.C. O meglio dopo il 515 a.C., cioé dopo la ricostruzione del tempio e delle mura 
di Gerusalemme (piü tarde). I problemi dei rimpatriati con la gente rimasta in 
Giudea e con le nazioni vicine sono descritti in Esd 4-5; Ne 3-5. I temi comuni 
con i Sal 14 e 53 sono: l'ingiustizia all'interno del popolo (Ne 5,1-13); i nemici 
(Esd 4; Ne 3,34-35; 4,1-9); il ritiro dei nemici causato da Dio (Ne 4,9); la ricerca 
di Dio (Esd 4,2; 6,21). Tra i vocaboli comuni si possono menzionare: Co (Ne 
9,13.15.27.28), צדיק‎ per designare Dio (Esd 9,15; Ne 9,8.33), nx» (Esd 10,3.8), בוש‎ 
(Esd 9,6), שמח‎ (Ne 12,43). Inoltre spesso è usato il nome Israele, mentre neanche 
una volta si menziona Giacobbe. 


75 Dellesilio assiro come ambientazione dei Sal 14 e 53 parla EERDMANS, invece dellesilio 
babilonese BROYLES, KÓNIG, LEPIN. 

7* Una situazione postesilica come il Sitz im Leben dei Sal 14 e 53 ბ proposta da ANDERSON, 
BARNES, BRIGGS, BUDDE, BUTTENWIESER, DEISSLER, GERSTENBERGER, GUNKEL, KING, KÓRTING, 
LELIEVRE - MAILLOT, MANNATI, PODECHARD. 
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h) Altre proposte 

Alle proposte fatte sopra si devono aggiungere quelle che collocano i Sal 14 e 
53 in epoca ellenistica o addirittura maccabaica”?. Tuttavia la scoperta dei Mss di 
Qumran - soprattutto 4QPs* (metà del II sec. a.C.) - mostra che una datazione dei 
Sal 14 e 53 cosi tardiva sembra priva di senso. 

Data la pluralità dei contesti storici che potrebbero essere serviti come ragione 
per scrivere il testo dei Sal 14 e 53, e impossibile indicare un unico Sitz im Leben’. 
Troppi elementi sono ambigui: se il nemico sia esterno o interno, se l'assedio sia 
reale o metaforico, se si tratti di cambio della sorte o di ritorno dallesilio. E se é 
impossibile precisare il Sitz im Leben, allo stesso tempo é impossibile precisare la 
storia della redazione del testo, la quale per sua natura dipende dal Sitz im Leben. 
Il carattere generale di poema religioso proprio dei due salmi indica che il testo 
doveva servire non come racconto del passato, ma piuttosto come modello per 
il presente o per Гаууепіге””. Ovviamente questo non significa che la situazione 
descritta nei Sal 14 e 53 sia solo una descrizione fittizia. 

Da parte mia ritengo che lo spazio temporale tra ТУШ e il V sec. a.C. sia piu 
adatto alla nascita dei salmi studiati. Pur essendo consapevole della natura pura- 
mente speculativa di qualsiasi ipotesi, propongo la seguente storia dei Sal 14 e 537%, 
Il Sal 14 è stato composto nella seconda parte dell VIII sec. a.C. come descrizione 
di una crisi sociale e nazionale. Il nemico era interno (classe dirigente) ed esterno 
(Assiria), perció l'immagine ha un carattere polivalente. Tuttavia il testo vuol essere 
un grande lamento sulla situazione all'interno del popolo di Dio, un lamento che 
deve ricordare che in tale situazione solo Dio puó essere il rifugio e la salvezza degli 
oppressi. Poi venne l'anno 701. Sennàcherib con il suo esercito assedió Gerusalem- 
me. Gli ebrei che erano stati deportati prima in Assiria conoscevano il Sal 14. Ora 
lo leggevano in chiave esterna riferendolo ai nemici assiri. Tuttavia, avendo sentito 
della miracolosa liberazione di Gerusalemme, hanno modificato il testo del Sal 14. 
Cosi é nato il Sal 53. Il ricordo dell'annientamento dei nemici grazie all'intervento 
divino doveva rafforzare la speranza degli esuli che il Signore portasse la salvezza 
da Sion come aveva già fatto nell'anno 7017”. 


75 Così DuHM (prima metà del II sec. a.C.), OEMING (“[Proto]Qumranleute”), OLSHAUSEN 
(tempi maccabaici). 


7$ Cf Торіпіопе di С. CAsTELLINO: “Il testo esclude piuttosto un riferimento ad avvenimenti 
storici antichi o recenti”, Libro dei Salmi, 791. 


77 Un simile fenomeno si puó notare nel caso dei canti religiosi moderni. Essi sono composti 
non tanto per descrivere una situazione passata, ma piuttosto per aiutare a vivere quella presente. 


7% Per altre proposte; cf. M. BUTTENWIESER, The Psalms, 476; B.D. EERDMANS, “Psalm XIV, 
LIII and the Elohim-Psalms” 258-267; M. GOULDER, The Prayers of David, 84-85; F.-L. HOSSFELD - 
E. ZENGER, Psalmen (H'IhKAT), 78-79. 


79 È da discutere se gli esuli provenendo del regno del Nord avrebbere potuto (e voluto) at- 
tendere la speranza da Gerusalemme e non da Samaria che era la loro capitale. Tuttavia la caduta di 
Samaria poteva dirigere i cuori del popolo verso il tempio che non era ancora stato distrutto. 
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E possibile anche pensare che il Sal 53 sia stato scritto a Gerusalemme poco 
dopo l'anno 701. Qualcuno che conosceva il Sal 14, vedendo le somiglianze di 
comportamento tra gli Assiri e gli oppressori all'interno del popolo, ha adattato il 
testo alla nuova situazione. La liberazione miracolosa poteva servire adesso come 
modello per dare speranza per il futuro. Cosi ambedue i testi sono rimasti attuali: 
l'uno nei tempi di crisi interna al popolo (Sal 14), l'altro nei tempi di pericoli in- 
ternazionali, soprattutto quello babilonese (Sal 53). 

Il fatto che i due salmi paralleli siano stati messi in due diverse raccolte (prima 
e seconda raccolta davidica, oppure prima raccolta davidica e salterio eloistico) puó 
essere spiegato in due modi: 1) il redattore del Salterio sapeva che la tradizione di 
entrambi i salmi era comune, perció voleva mettere nella collezione sia il Sal 14 
che il Sal 53. Mettendoli in diverse raccolte, non solo non ha escluso nessuno dei 
due salmi, ma anche si 6 servito di essi per creare un ponte, un collegamento tra 
le diverse raccolte; 2) il Sal 14 era conosciuto meglio nell'ambiente dove é nata la 
prima raccolta davidica, mentre il Sal 53 nell'ambiente che ha originato il salterio 
eloistico. Dato che alcuni vedono nel Sal 53 la versione settentrionale del Sal 14, si 
puó ipotizzare che il Sal 53 fosse pit comune tra gli esuli, prima tra quelli deportati 
dagli Assiri, poi tra quelli in Babilonia. Il Sal 14 sarebbe stato invece piü diffuso nel 
regno di Giuda. Dopo il ritorno dallesilio babilonese, nel processo di composizione 
del Salterio l'uno e l'altro salmo sarebbero rimasti ciascuno nel suo contesto. 

Secondo l'ipotesi proposta sopra, il Sal 53 è una modifica del Sal 14 e non 
il contrario”!. In realtà è piuttosto questione di opinione che non di argomenti. 
Inoltre, anche se non sono da escludere piccoli mutamenti del testo, ritengo che 
il Sal 14 cosi come, cioé nella forma conosciuta oggi, puó essere stato scritto già 
nella seconda metà dell VIII sec. Cosi anche il v. 7 puó essere ritenuto come parte 
originale del poema"? Pur rispettando l'opinione della maggioranza degli esegeti 
secondo cui il v. 7 è unaggiunta posteriore”**, ritengo che questa opinione non sia 
dimostrabile. 


79 Cosi CRAIGIE, DELITZSCH, EERDMANS, KIDNER, KIRKPATRICK, KITTEL, LESÉTRE, SAN PE- 
DRO, TORREY, WEISER, WEISS, ZENGER. 


781 Cosi BUDDE, CORTESE, EWALD, GOULDER, GUNKEL, HITZIG, OLSHAUSEN, SEYBOLD, 
WELLHAUSEN. Alcuni rigettano la possibilita di argomentare quale dei due salmi sia piu vicino al 
testo originale (CAsrELLINO, MINOCCHI, OLSHAUSEN). 


72 Cosi anche GIRARD, GUNKEL, HERKENNE, KIRKPATRICK, PÉRENNÈS. 


73 Cosi ALONSO SCHÓKEL - CARNITI, ANDERSON, ANONYME, ASH, BIRD, BOYLAN, BRIGGS, 
BUTTENWIESER, CASTELLINO, EERDMANS, HoBERG, MARTTILA, MINOCCHI, PADOVANI, PETERS, 
RAVASI, THALFHORE, ZENGER. 
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2.6. GENERE LETTERARIO 


In guesto breve paragrafo si trattera della guestione del genere letterario dei 
Sal 14 6 53. Dato che i testi sono quasi identici, entrambi i salmi sono considerati 
insieme. 

Gunkel, maestro sul problema delle “Gattungen” presenta il Sal 53 (= 14) 
come una composizione tripartita: i vv. 2-4 corrispondono al discorso profetico di 
rimprovero (“Schletrede”) e al lamento individuale presente in altri salmi (Sal 10; 
12; 36; 94); i vv. 5-6 sono un discorso profetico di minaccia ("Drohrede"); il v. 7 é 
paragonabile a una profezia. Il salmo preso insieme assomiglia ai discorsi profeti- 
сі”, In questa linea il salmo è stato classificato da Schmidt’, Jeremias (“propheti- 
sche Klageliturgie”)”*5, Kraus ( kultprofetische Liturgie”)”*, Sabourin (“exhortation 
prophétique”)™, Tate (“prophetic mocking speech or taunt")/*, Zenger (il salmo si 
ispira a “prophetische Klageliturgie”)””, Cortese (“liturgia profetica)”. 

Parecchi studiosi preferiscono vedere nel Sal 14 un genere misto profetico- 
sapienziale (Anderson”*, Craigie”*, Deissler”*, Lancellotti”*). In questottica o si 
ritiene la parte prima del salmo (vv. 1-3) sapienziale, e la seconda (vv. 4-6) profe- 
tica”, oppure si cerca di isolare gli elementi sapienziali: soprattutto il tema della 
stoltezza (523, v. 1) e del consiglio (луу, v. 6). 


784 Cf Н. GUNKEL, Die Psalmen, 232. 
75 Cf H. SCHMIDT, Die Psalmen, 105. 


786 Cf. J. JEREMIAS, Kultprophetie und Gerichtsverkündigung in der späten Königszeit Israels 
(WMANT 35), Neukirchen-Vluyn 1970, 115. 


787 Cf. H.-J. Kraus, Psalmen. 1, 247 

78 Cf L. SABOURIN, Le livre des Psaumes, 113. 

79 Cf. М.Е. TATE, Psalms 51-100 (WBC 20), Dallas 1990, 41. 

79 Cf R-L. HOSSFELD - E. ZENGER, Die Psalmen (NEB.AT 29), I, 99. 
7?! Cf. E. CORTESE, La preghiera del Re, 44. 


7? Cf. A.A. ANDERSON, The Book of Psalms, 130. L'autore tuttavia spiega che il genere letterario 
del Sal 14 non é chiaro. 


75 P. CRAIGIE da una parte intitola i vv. 1-6 come “wisdom’s lament”, dall'altra riconosce che 
il salmo contiene forme provenienti dal patrimonio sapienziale, profetico e innico; cf. Psalms 1-50 
(WBC 19), Waco 1983, 145.148. 


74 Secondo A. DEISSLER, il Sal 14 è un lamento in cui il salmista parla al modo dei profeti e 
dei maestri; cf. Die Psalmen. I, 30. 


75 Cf. A. LANCELLOTTI, I Salmi. Versione, introduzione e note (Nuovissima versione della Bibbia 
dai testi originali 18/C), Roma 1984, 132. 


7% Cf l'opinione di R. A. BENNET: “This analysis thus finds Ps. 14=53 to be an individual la- 
ment in the style of a wisdom meditation (strophe I), and a prophetic judgment (strophe II)”, The 
Origins of Wisdom in the Psalter, 19. Secondo T. LORENZIN, i vv. 1-3 sono una descrizione sapienziale, 
invece i vv. 4-6 unesortazione in linguaggio profetico, il v. 7 è un'intercessione; cf. I Salmi, 81. Secondo 
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Ci sono anche delle voci che preferiscono classificare il Sal 14 come un poema 
didattico (Łach”*, Rimaud - Gelineau””), o sapienziale (Castellino*, Weeks**). 

Alcuni constatano che il Sal 14 è un lamento (Dahood**, Eaton**, JBC™, 
Grogan**). Altri tentano di spiegare il genere del salmo come un dramma** oppure 
come un'istruzione sinagogale*”. 

Il panorama delle opinioni esegetiche riguardanti il genere letterario dei Sal 
14 e 53 suggerisce che probabilmente è impossibile collocare questi salmi in una 
categoria unica, dato anche che i criteri per la classificazione dei generi letterari 
non sempre sono chiari e accettati da tutti. La prospettiva universale di Sal 14,1-3 
lo accosta al materiale sapienziale, sebbene bq) non sia un termine riservato ai libri 
sapienziali** e la visione della corruzione generale sia presente in diverse parti della 
Bibbia (cf. Gen 6; Sal 12; Is 59; Ger 5; Mi 7). I vv. 4-6 sono piuttosto somiglianti ai 
discorsi profetici. П v. 7 può essere inteso come un’acclamazione liturgica. 

Concludendo, sembra sia sufficiente constatare che i due salmi sono, nono- 
stante la mancanza di uninvocazione a Dio, un tipo di lamentazione che descrive 
e denuncia, in modo sapienziale-profetico, la realtà di un mondo senza Dio. 


l’autore ambedue i salmi (14 e 53) appartengono “al genere letterario delle suppliche con un tono che 
va dal sapienziale al profetico”, p. 225. 

77 Cf. R.A. BENNET, "Wisdom Motifs in Psalm 14=53 - nabal and esah, BASOR 220 (1975) 
15-20. Cf. l'opinione conclusiva dell'autore: “For all of the mixture of forms found in Ps 14=53 (medi- 
tative observation as opening; prophetic critique as lament body; and hymnic prayer and assurance 
as conclusion), there is a unity of thought, a unity resulting from the strong wisdom orientation of 
the psalm, p. 20. Cf. anche І. ALONSO SCHÓKEL - C. CARNITI, I Salmi I, 311. 

7% CL S. ŁACH, Księga Psalmów, 139. 

7? Cf. J. GELINEAU - D. RIMAUD, Le guide du Psautier de la “Bible de Jerusalem”, Paris 1962, 
24. Gli autori spiegano che il Sal 14 è “psaume didactique (concernant la loi morale, avec theme 
prophétique du salut: v. 7) et Cantique eschatologique de Sion (avec théme du retour des exilés: v. 7)”. 

89 Cf. G. CASTELLINO, Libro dei Salmi, 788-793. 


801 Cf S. WEEKS, "Wisdom Psalms’, in J. Day (ed.), Temple and Worship in Biblical Israel (Library 
of Hebrew Bible. Old Testament Studies 422), London - New York 2005, 304. 
8? Cf. M. DAHOOD, Psalms, I, 80. 


35 JH. EATON spiega tuttavia che il salmo non è tanto un lamento, ma “the human plea which 
should move God to act’, nello stile dei profeti; cf. Psalms. Introduction and Commentary (TBC), 
London 1967, 54. 

9" Cf. К.Е. BROWN et al., The Jerome Biblical Commentary, London - Dublin - Melbourne 
1968, 578. 


85 СЕ H.W. GROGAN, Psalms, 59. 
86 M. GIRARD parla di “drame du salut”; cf. Les psaumes redécouverts, II, 310. 


807 Cf E.S. GERSTENBERGER, Psalms. Part I with an Introduction to Cultic Poetry (FOTL XIV), 
Grand Rapids 1998, 220. 
808 Le 18 ricorrenze del bq) sono attestate in diversi libri biblici: Dt (2x); 2Sam (2x); Gb (2x); 


Sal (5x); Pr (3x); Is (2x); Ger (1x); Ez (1x). Lo stesso si deve dire di sy attestato 88 volte soprattutto 
in Is (19x), Sal (11x), Pr (11x), Gb (9x); Ger (9x); 2Sam (7x), 2Cr (5x); 1 Re (4x); Esd (3x). 


CAPITOLO III 


II, TESTO DI CUI SI PARLA 


Il testo biblico non solo parla. Ma una volta scritto, trasmesso, tradotto, diffuso 
e proclamato, diventa anche un testo di cui si parla e si discute, che si usa e com- 
menta, cioé diventa un testo con cui si interagisce sia in forma orale che scritta. Il 
capitolo che segue mira a rispondere alla domanda: come la tradizione biblica ed 
esegetica ha recepito i testi dei Sal 14 e 53? Prima si analizzerà l'uso del Sal 14,1-3 
in Rm 3,10-18. Poi saranno proposte alcune interpretazioni dei Sal 14 e 53 sia da 
parte dellesegesi ebraica che di quella cristiana antica. 


3.1. IL SAL 14 IN RM 3,10-18! 


Il Nuovo Testamento cita 67 diversi passi del Libro dei Salmi. Tra questi il 
testo del Sal 14 é citato una sola volta?. Nella catena di passi biblici riportata? 


Sal 14,1-3 (LXX 13,1-3) Rm 3,10b-12 Sal 53,2-4 (LXX 52,2-4) 


Ielmev übpov ev 
Kapdia «отой odk 

Eotıv 0C0C 0სCდ06სითV 
kai 6066 שססף000‎ Ev 
EmurnóeduaoL оок 60+LV 
тоду YPNOTOTNTA ойк 
Zou Ewę 6V0C 


?«ტისიC ёк TOD 000თV0ს 
óLEkuiev Em +0სC violg 
TOV буӨротоу Tod L0CLV 
CL EoTw owiwv Tj ёки 
tov 0C6V 


?m&vtec EĘEkALvoW Bue 
fixpec8moav otk отиу 
тоду Xpnotótqta ойк 
Zou EWS CV0C 


19006 EoTw 6060006 ODÓE cic 


006 €ottv 6 ouviwv, оок 
€otw 6 ёкбтүг@ v tov Oeóv 


Di , Pr. ИД 
т@тєс EĘEKAWOV бро 
fixpec8moav odk Eotıv 0 
тоду ypnotomnta [ok 
LA v H , 
eotıv]2 EWS €vóc 


2 T M , 

CLXCV 60000 CV 

kapólą adtod оок Zou 
0606 SrehOapnoav Kal 

к / ל‎ 
6066 עס 0)ט‎ EV 6 
ойк Eorıv TOLWV 60060 


36 0666 ёк 00 0 
LEkuijev Em тойс სL0სC 
TOV буӨро–тоу Tod {бей 
CL €ottv owiwv A EktnTAv 
tov 060 


^n&vtec étékAuvav бра 
AXpedOnouv ойк отиу 
тод» бүсӨбу ойк Zou 
EWG 6 


! Cf. anche M. KARRER — M. SIGISMUND — U. SCHMID, „Iextgeschichtliche Beobachtungen zu 
den Zusätzen in den Septuaginta-Psalmen’, in: W. KRAUS - M. KARRER (ed.) Die Septuaginta - Texte, 
Theologien, Einfliisse (WUNT 252), Tiibingen 2010, 140-161. 


2 G.L. ARCHER - С.С. CHIRICHIGNO, Old Testament Quotations in the New Testament. A Com- 
plete Survey, Chicago 1983. 


3 Alcuni Mss ommettono ойк отих (B, 6, 1739 et al.), che tuttavia è attestato dalla maggioran- 
za dei codici e papiri (a, A, D, G, Y, 33, 1881 et al.); cf. E. & E. NESTLe - В. 8 К. ALAND et al. (ed), 
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in Rm 3,10-18, i vv. 10-12 sono la citazione di Sal 14,1-3. Per poter discutere l'uso 
di tale citazione si riportano tre testi: Sal 14,1-3 (= LXX 13,1-3); Sal 53,2-4 (= LXX 
52,2-4); Rm 3,10-12. 

Il modo di introdurre la citazione biblica tipico della lettera ai Romani è le- 
spressione kadwg үєүроттол “come sta scritto” usata 14 volte (su 25 nel NT). Invece 
la citazione stessa é in un certo senso anomala*. Di solito sono citati passi singoli, 
invece in Rm 3,10-18 abbiamo una catena composta da 5 brani del Salterio e da 
uno isaianico (vv. 10-12 = Sal 13,1-3; v. 13a = Sal 5,10; v. 13b = Sal 139,4; v. 14 = 
Sal 9,28; vv. 15-17 = Is 59,7-8; cf. Pr 1,16; v. 18 = Sal 35,2)°. Cosi nella storia della 
ricerca ci si é chiesto se Paolo abbia usato un florilegio già esistente (i cosiddetti 
testimonia) oppure sia stato lui a mettere insieme i diversi brani per uno scopo 
precisos. Prendendo la posizione di quelli che sono contrari a vedere in Rm 3,10- 
18 un caso di testimonia”, mi limito all'analisi dell'uso della citazione di Sal 13,1-3. 

Anche se i testi greci di Sal 13,1-3 e 52,2-4 sono quasi identici, si preferisce 
sostenere che l'autore della lettera ai Romani abbia citato il Sal 13 e non il Sal 52*. 
Gli argomenti a favore si notano nell'uso della parola Xpnorórnta (Rm 3,12 e Sal 
13,1.3) a preferenza di თ/თ06V (Sal 52,4), e nell'uso di 0066 CC che equivale a odk 
Zocuu Ewę €vóc attestato in Sal 13,1. 

Come si vede nella tabella sopra, la citazione esatta riguarda solo Rm 3,12 
e Sal 13,3. 

Rm 3,10 può citare sia Sal 13,1 che Qo 7,207. L'uso di бїколос al posto di 
тоу Xpnorórnta (ook отиу поку dyaddv) suggerisce che Paolo abbia preso 


Novum Testamentum Graece, Suttgart 271993, ad locum. B. M. METZGER spiega questo caso nel modo 
seguente: "Although the non-Septuagintal reading is generally to be preferred when it appears that 
the other reading has been assimilated to the Septuagint, in this case a majority of the Committee 
preferred the longer reading, supported as it is by the mass of witnesses, considering it probable 
that oùk &otıv was deleted as superfluous’, іп A Textual Commentary on the Greek New Testament, 
Stuttgart 21994, 448-449. 

^ CL DJ. Moo, The Epistle to the Romans (NIC), Grand Rapids - Cambridge 1996, 202; A. PITTA, 
Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento (I libri biblici. Nuovo Testamento 6), 
Milano 2001, 147. 


* CL le osservazioni proposte in $1.2.1 riguardanti l'aggiunta dopo Sal 14,3. 


° Cf. il riassunto delle posizioni al riguardo in E. OCHSENMEIER, Mal, souffrance et justice de 
Dieu selon Romains 1-3. Étude exégétique et théologique (BZNW 155), Berlin - New York 2007, 195-200. 


7 Cosi anche ad es. D.-A. KocH, Die Schrift als Zeuge des Evangeliums. Untersuchungen zur 
Verwendung und zum Verstündnis der Schrift bei Paulus (BHTh 69), Tübingen 1986, 56. 


* Cosi la maggioranza dei commentatori; cf. C.D. STANLEY, Paul and the Language of Scripture. 
Citation Technique in the Pauline Epistles and Contemporary Literature (MSSNTS 74), Cambridge 
1992, 89, nota 23; S. LÉGASSE, LEpistola di Paolo ai Romani (Commentari biblici), Brescia 2004, 179. 
Secondo L.E. KEck è possibile che Paolo citi il Sal 52; cf. “The Function of Rom 3:10-18. Observations 
and Suggestions”, in N.A. DAHL - |. JERVELL - М.А. MEEKS (ed.), Gods Christ and His People. Studies 
in Honour of Nils Alstrup Dahl, Oslo 1977, 144. 

? La LXX ha in Qo 7,10: бт. &v0poroc ойк оті 606006 Ev TA үй 06 тоиоє. dya@òv Kal 
ody ÓUAPTĄOETAL. 
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il testo di Qohelet'?. Da parte mia mi schiero con quelli che vedono in Rm 3,10 
una citazione libera di Sal 13,11. Gli argomenti sono i seguenti: a) Paolo non cita 
mai Qohelet; b) Rm 3,10 fa parte di una citazione che finisce al v. 12. Dato che 
i vv. 11-12 rimandano a Sal 13,2-3, sembra ragionevole che il v. 10 citi Sal 13,1; c) 
l'uso di 606006 si spiega come un cambiamento dovuto alla prospettiva teologica 
della lettera ai Romani". Paolo mira a mostrare che solo Dio 6 giusto, mentre tutti 
gli uomini sono giustificati in base alla fede in Gesü Cristo (3,21-26). Inoltre é da 
notare che Paolo non menziona in Rm 3,10 la figura dello stolto presente nel Sal 
13,1, la negazione di Dio e la descrizione generale della corruzione. L'omissione di 
questi elementi puó essere dovuta sia allo scopo preciso della citazione (dimostrare 
solo l'universalità della corruzione) che a motivi retorici (iniziare con una citazione 
breve e concisa fa più effetto)". 

Il modo libero di citare il Sal 13 si nota anche nel versetto seguente (Rm 3,11). 
Paolo omette la visione di Dio che si affaccia dal cielo (Sal 13,2) e riprende il moti- 
vo del saggio, di uno che cerca Dio. Sal 13,2 dice soltanto che tale uomo é cercato 
da Dio e solo dal versetto che segue si viene a sapere che la ricerca divina é vana: 
non ce neanche uno che faccia il bene (Sal 13,3). Cosi Rm 3,11 non ბ solamente 
una citazione libera o parziale di Sal 13,2, ma piuttosto la citazione di un motivo 
espresso sulla base di Sal 13,2-3. 

Dato che gli altri passi biblici riportati in Rm 3,13-18 parlano anche di cor- 
ruzione, sembra che la citazione di Sal 13,1-3, messa all'inizio della catena in Rm 
3,10-12, debba servire come argomento per eccellenza. Come si © già notato nelle- 
segesi di questo salmo ($2.3.1.5), nessun testo veterotestamentario esprime meglio 
l'idea della totalità della corruzione. Paolo citando vari passi biblici in Rm 3,10-18 
vuole dimostrare che dove egli accusa "Giudei e Greci di essere tutti sotto il peccato 
esprime un'opinione non tanto sua quanto della santa Scrittura"". La Scrittura è 
citata “рег dare la base di una verifica e di una conferma inappellabile"^. Invece 
nel fatto che Paolo non cita il testo biblico in modo esatto si da, secondo Origene, 
“autorità apostolica al cogliere dalla Scrittura il significato più che le parole, quando 


si deve usare della testimonianza scritturale "5, 


!° Così alcuni esegeti quali FITZMYER, HAYS, OCHSENMEIER, STUHLMACHER; cf. E. OCHSEN- 
MEIER, Mal, souffrance et justice, 151. 


1 Così la maggioranza degli esegeti. 


12 Cf. A. PITTA, Lettera ai Romani, 147; C.D. STANLEY, Paul and the Language of Scripture, 90; 
R. PENNA, Lettera ai Romani. I. Rm 1-5 (SOCr 6), Bologna 2004, 294. 


D Cf. R.H. BELL, No One Seeks for God. An Exegetical and Theological Study of Romans 1.18- 
3.20 (WUNT 106), Tibingen 1998, 217; C.D. STANLEY, Paul and the Language of Scripture, 89-90. 


14 ORIGENES, Commento alla lettera ai Romani. Vol. I: Libri I-VII (ed. E CoccHINI; “Ascolta 
Israele!” Commenti alle Scritture delle tradizioni ebraica e cristiana 2), Casale Monferrato 1985, 131. 


15 IL PENNA, Lettera ai Romani, 292. 


16 ORIGENES, Commento alla lettera ai Romani, 130. 
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La forza argomentativa delle citazioni bibliche in Rm 3,10-18 sta anche nel 
fatto che questo brano chiude la sezione Rm 1,18-3,20. In 1,18-32 Paolo descrive 
i reati di tutti, in 2,1-11 parla della giustizia imparziale di Dio, in 2,12-29 polemizza 
con la pretesa del giudeo di essere superiore al gentile, in 3,1-8 riconosce che ce 
“un di piu” nel giudeo per dimostrare in 3,9-20 che, nonostante l'utilità di essere 
circonciso (3,1-2), tutti sono colpevoli. Cosi la citazione dei passi biblici funziona 
da climax della sezione 1,18-3,20" e ha il compito di preparare la svolta operata 
in 3,21 evidenziando “il versante contrario a quello che sarà presentato come una 
contrapposizione" ^, 

La citazione di Sal 13,1-3 e degli altri passi biblici in Rm 3,10-18 ha uno scopo 
preciso: dimostrare che tutti sono sotto il dominio del peccato. Il ripetere sei volte 
oùk €otw “поп CC” (vv. 10.11[2x].12[2x].18) non lascia dubbi: il mondo intero deve 
essere riconosciuto colpevole davanti a Dio (3,19). Tuttavia alla luce della sezione 
1,18-3,10 sembra che questa affermazione sia in un certo senso contraddittoria. 
In 3,12 Paolo dice: “Non cè chi faccia il bene (6 тод» Xpnorórnta)”, invece in 
2,7 parlava di alcuni che cercano la gloria perseverando nelle opere di bene Deng" 
vroiovnv épyou wya8od). Inoltre in 2,10 diceva: “Gloria, onore e pace a chiunque 
opera il bene (ró épyaCouévo то &yaðóv), giudeo in primo luogo e greco”. Anche le 
citazioni bibliche sembrano essere contraddittorie: in 1,17 Paolo cita: 6 65 6 
ёк miorewę Cent - "il giusto per la fede vivrà” (Ab 2,4), invece in 3,10: obk оті” 
6ikatos - “non cè giusto” (Sal 13,1). 

Questa incongruenza del pensiero © stata interpretata in diversi modi. Origene 
spiega che "tutti" si riferisce a coloro che si sa che vengono istruiti dalla legge natu- 
rale o dalla legge scritta affinché non pecchino, tutti coloro cioé che una volta sono 
stati su una retta via. Inoltre, egli nota che sono tanti a compiere opere buone ma da 
nessuno il bene è stato portato a termine in modo completo e perfetto”. Secondo 
Moyise, Paolo non vuole affermare in Rm 1-3 che tutti sono peccatori e che non ce 
nessuna differenza tra buoni e cattivi. Lobiettivo é piuttosto questo: mostrare che 
tutti hanno bisogno della nuova alleanza, la quale non consiste nell'annullamento 
di quella vecchia, ma nella “interaction with it”. Pitta ritiene che l'intenzione della 
citazione "non ბ dimostrare che tutti sono peccatori, ma a causa della situazione 
universale di peccato, il giudeo non e migliore del gentile" e che "la condizione 
sotto il peccato non indica tanto la situazione etica, ma la condizione di schiavitù”?! 
Secondo Penna, "Paolo vuol dire che tutti i giudei e i gentili, anche quando operano 
il bene sono «sotto il peccato». Si fa cosi luce una tesi, che qui é appena enunciata, 


17 Cf. L.E. Keck, “The Function of Rom 3:10-18”, 144. 
в Cf. R. PENNA, Lettera ai Romani, 285. 

1° Cf. ORIGENES, Commento alla lettera ai Romani, 135-137. 

? Cf. S. MOYISE, "The Catena of Romans 3:10-18”, ET 106 (1995) 370. 


2! A. PITTA, Lettera ai Romani, 145.147. 
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ma che serve come base per lo sviluppo del successivo discorso sulla redenzione 
universale (cf. 3,21-5,11)”?. 

E interessante notare che alcuni esegeti sottolineano il fatto che secondo il 
Sal 13 non tutti sono corrotti, ma solo un gruppo, cioé gli stolti e che il salmo non 
si riferisce ai pagani. La novità di Paolo starebbe nell'allargamento dellorizzonte: 
tutti, giudei e pagani, sono peccatori”. Alla luce dell'analisi esegetica proposta in 
questo lavoro ($2.3), e anche in alcuni commentari sui salmi, colpisce il fatto che 
alcuni interpreti della lettera ai Romani non ammettano la possibilità di leggere 
la corruzione descritta nel Sal 14 in prospettiva universale. Come si é detto, non e 
chiaro se il Sal 14 parli dei giudei o dei pagani. Inoltre, anche se é vero che la totalità 
della corruzione descritta nei vv. 1-3 sembra essere indebolita dal contenuto dei vv. 
4-7, lo stesso si potrebbe dire dell'affermazione della lettera ai Romani. Davvero 
non ce alcun giusto, ma d'altra parte ci sono alcuni che operano il bene (Rm 2,10), 
senza parlare di tutti coloro che sulla base della fede in Cristo sono stati giustificati. 

A mio parere, Paolo non ha dovuto reinterpretare il Sal 14 per poterlo usare 
come prova scritturistica della sua tesi. Al contrario, l'apertura del testo all'inter- 
pretazione sia verso la totalità della corruzione che verso lesistenza di due gruppi 
diversi, cioè la possibilità di una interpretazione in chiave nazionale o internazio- 
nale, quindi il tenore generico del salmo, sono serviti ottimamente all'autore della 
lettera ai Romani. E meglio dire che Paolo ha scelto una delle possibili interpreta- 
zioni del Sal 14, invece di parlare di reinterpretazione del salmo. Se si puó parlare 
di novità della prospettiva del testo del Sal 14 usato in Rm 3,10-12 essa sta non 
sulla linea: "tutti-non tutti, ma piuttosto sulla linea: "Chi sono i nemici"? Il vero 
nemico sotto il cui dominio stanno sia i giudei che i pagani é il peccato (Rm 3,9), 
e la liberazione attesa non é quella dagli oppressori interni o esterni al popolo, 
come ci si aspetta nel salmo, bensì dalla schiavitù del peccato. La salvezza, chiamata 
giustificazione, non può venire dalla legge (Rm 3,20), ma solo da Dio. Tutti “sono 
giustificati gratuitamente per la sua grazia, per mezzo della redenzione che è in 
Cristo Gesù” (Rm 3,24). “Paradossalmente” la chiave della salvezza annunciata da 
Paolo non è tanto lontana da quella del Sal 14. Nell'ultimo versetto del salmo non 
aspetta la redenzione dalla legge, ma dal Signore. L'autore della salvezza sia nel Sal 
14 che in Rm 3 è Dio, solo che nella lettera ai Romani Gesù Cristo prende il posto 
di Sion e sia i pagani che i giudei possono sperare la liberazione che nel Sal 14 era 
aspettata solo per il popolo eletto. In un certo senso si può dire che il Sal 14 è usato 


2 LL PENNA, Lettera ai Romani, 292. 


2 Cf. J.A. FITZMYER, Romans. A New Translation with Introduction and Commentary (AncB 
33), New York 1992, 333; D.J. Moo, The Epistle to the Romans, 202-203; R.H. BELL, No One Seeks for 
God, 217; S. LEGASSE, LEpistola di Paolo ai Romani, 181; E. OCHSENMEIER, Mal, souffrance et justice, 
151. Secondo S.C. KEESMAAT, anche se nei salmi citati da Paolo non si puó parlare di universalita 
della corruzione, questo motivo non è ignoto allAT. Sono i profeti che condannano sia il popolo 
di Dio che i pagani (Ez 28-36; Am 1-2); cf. "The Psalms in Romans and Galatians in S. MOYISE - 
M.J.J. MENKEN (ed), The Psalms in the New Testament (The New Testament and the Scriptures of 
Israel), London - New York 2004, 146. 


266 IL TESTO DI CUI SI PARLA 


in Rm 3 in una prospettiva piu universalistica. Non si parla solo di Israele ma di 
tutti i popoli, e non si parla solo di Dio ma anche di Gesu Cristo. 


3.2. LINTERPRETAZIONE DEI SAL 14 E 53 NELLA STORIA DELL ESEGESI 


Nell'arco di oltre duemila e cinquecento anni dalla composizione dei Sal 14 e 
53 se ne é parlato in diversi modi. Essi, come tutta la Scrittura, sono stati oggetto 
di numerose traduzioni e commentari esegetici; sono stati citati in diverse opere 
teologiche, filosofiche e letterarie. Anche oggi, appena varcata la soglia del terzo 
millennio, basta mettere la frase "Dice lo stolto nel suo cuore: «Non cè Dio»" in 
un motore di ricerca come Google per vedere che il testo dei Sal 14 e 53 é un 
testo di cui non si 6 smesso di parlare. Uno studio relativamente esaustivo della 
Wirkungsgeschichte dei Sal 14 e 53 richiederebbe una tesi a parte. Qui vorrei pre- 
sentare soltanto alcune interpretazioni nate dalla lettura di questi salmi nel corso 
dei secoli in ambiente sia ebraico che cristiano. 


3.2.1. ESEGESI EBRAICA 


Dalla vasta gamma dei testi e commenti sui Sal 14 e 53 offerti dalla tradizione 
ebraica saranno scelti solo i principali. 


3.2.1.1. IL TARGUM* 


Si tratta di una traduzione aramaica datata probabilmente tra il IV e il VI sec. 
d.C.”. La traduzione di solito è piuttosto letterale, tuttavia propone a volte alcune 
note interpretative inserite nel testo stesso. 

Nel titolo del Sal 14 al posto del semplice “di Davide” si legge: “quando lo spi- 
rito di profezia era su Davide”. Nel Sal 53 “su Macalàt” (v. 1) è reso con “riguardante 
la punizione dellempio che profana il nome del Signore”. L'affermazione dello stolto: 
“Non cè Dio’, è riportata in 14,1 come “Non cè dominio di Dio sulla terra’, invece 


2 Testo originale secondo BW 8. Per la traduzione cf. E.M. Cook, The Psalms Targum. An 
English Translation, in BW 8 (anche su http://targum.info/?page_id=11); D.M. STEC, The Targum of 
Psalms. Translated, with a Critical Introduction, Apparatus, and Notes. L'opera di STEC attualmente 
è il migliore studio sul Targum dei Salmi. In linea di principio seguo la sua traduzione. 


5 Cf. D.M. STEC, The Targum of Psalms, 2. 
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in 53,2 come “Dio non punisce”*. L'espressione “Si sono corrotti, hanno fatto cose 
abominevoli” (v. 1) è precisata così: “Hanno corrotto le loro azioni, hanno odiato 
il bene e hanno trovato iniquità” (14,1) e “Gli empi hanno corrotto i loro sentieri, 
sono lontani dal bene, l'iniquità è stata trovata in mezzo a loro (53,2). “Saggio” è 
inteso come “uno che agisce sapientemente nella Legge” (53,2). “Chi cerca Dio” 
(v. 2) è interpretato come: “Chi cerca istruzione davanti al Signore” (14,2; 53,3). 
“Si sono corrotti” (v. 3) è reso con “Sono come negligenti” (14,3). In 53,5 si spiega 
che cosa non comprendono gli empi: che il cibo viene dalla presenza di Dio. “Non 
chiamano il Signore” (v. 4) è inteso come: “Non benedicono il nome del Signore” 
(14,4; 53,5). In 14,5 dopo “là hanno tremato di tremore” si specifica il tipo di paura: 
“Il falso tremore che non è proprio del tremare”. La causa della paura non è solo 
Dio ma “la parola del Signore" (דמימרא דיהוה)‎ presente nella generazione dei giusti. 
Invece di dire: “Il Signore è il suo [del povero] rifugio” si dice: “Ha posto la sua 
speranza nel Signore”. In 53,6 si parla anche della parola del Signore che rigetta gli 
avversari, ma la causa della paura è diversa: sono gli idoli in cui non cè niente per 
cui si debba tremare. “Dio che ha disperso le ossa dei tuoi assedianti” è reso con 
“Dio disperde la forza del campo dei peccatori”. In 14,7 e 53,7 l'espressione ebraica 
maw aw è intesa come “fare tornare gli esuli”. Inoltre Sal 53,7 precisa che sarà la 
parola del Signore a far tornare gli esuli. 

Si può dire che il Targum dei Sal 14 e 53 è una precisazione del testo ebraico. 
Le spiegazioni mirano a concretizzare alcuni concetti generici, tuttavia senza ri- 
spondere alla domanda: Chi sono i nemici presentati nei Salmi? Le differenze tra 
i due salmi sono più grandi di quelle attestate nel TM”. Inoltre si nota un uso più 
abbondante del nome mm: 6 volte nel Sal 14 (4 volte nel TM), 5 volte nel Sal 53 
(TM usa solo .)להי‎ 


3.2.1.2. IL MIDRASH* 


Il Midrash sui Salmi noto a partire dall'XI sec. è di tipo aggadico, scritto pro- 
babilmente nel X sec.; ma può aver conservato tradizioni molto antiche”. 

Il commento al Sal 14% si focalizza sulla figura di Esaù che tramava il male 
contro Giacobbe (Gen 27,41). Sono menzionate parecchie autorità che vedono 


% Secondo D.M. STEC, il Targum evita la negazione dell’esistenza di Dio; cf. The Targum of 
Psalms, 44, nota 3. 

= Cf. D.M. STEC, The Targum of Psalms 44, nota 1. 

28 Per il testo originale сЁ S. BUBER, Midrash Tehillim, Wilna 1891; J. MANN, "Some Midrashic 
Genizah Fragments’, НОСА 14 (1939) 303-358. Per la traduzione cf. A. WÜNSCHE, Midrasch Tehillim. 
Haggadische Erklirung der Psalmen. Erster Band, Trier 1892; W.G. BRAUDE, The Midrash on Psalms. 
Vol. I-II (YJS 13.1-2), New Haven 1959. 

29 Cf. J. ELBAUM, “Midrash Tehillim’, EP, XIV, 191-192. 

* Cf W.G. BRAUDE, The Midrash on Psalms, I, 181-188. 
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nello stolto proprio Esaù: R. Samuel, R. Huna, R. Abba, R. Jacob. R. Yudan a nome 
di R. Simon spiega che bg] è Labano. L'uno è un anagramma dell'altro е entrambi 
sono ingannatori. 

Secondo R. Judah, Sal 14,4 si riferisce al comportamento a tavola: 6 un rimpro- 
vero contro la gente che mangiando non rende grazie a Dio. R. Samuel interpreta 
questo versetto come se parlasse delle nazioni che hanno distrutto il tempio e hanno 
mangiato il cibo dei sacrifici. 

"Là tremarono paura” (14,5) viene riferito alle dieci tribù di Israele che erano 
in esilio, invece il testo di 53,6 “qui non cera paura” alle tribù di Giuda e Beniamino. 
Secondo un'altra spiegazione, 14,5 si riferisce all'uomo giusto che ha timore di Dio 
e quindi non dovrà aver paura della punizione nella Geènna. Altri interpretano 
anche nel senso che si parla di paura dell'avvenire da parte degli empi che non 
hanno avuto timore del Signore in questo mondo. 

Riguardo all'ultimo versetto, si parla dei diversi doni che Dio promette da 
Sion, poi si cerca di rispondere alla domanda perché ci siano due versioni dello 
stesso testo nel Salterio: nella prima Davide avrebbe parlato da maestro, nell'altra 
come discepolo. 

Il commento al Sal 53?! comincia con la figura di Nabal e Abigail, presen- 
tando Abigail come una donna perfetta che ha fatto più di quanto possono fare 
i sacrifici, mentre Nabal è presentato come lo stolto che nega Dio, non riconosce 
Davide, è avaro e corrotto come la gente nel tempo del diluvio. Si nota anche la 
similitudine tra Nabal e Labano. Sal 53,4 viene riferito agli uomini di Sodoma che 
si sono corrotti e hanno attirato su di sé il fuoco divorante. In questa linea la parola 
Tow) è interpretata come se derivasse da nę “braciere” (cf. Ger 36,22). Secondo 
altri, row; designa la conoscenza dei misteri riguardanti gli altri dèi da parte dei 
Sodomiti. Invece la paura in 53,6 è interpretata come la paura dei giusti che hanno 
visto Achitòfel nella Geènna. 

Il Midrash tenta di concretizzare i personaggi descritti nei Salmi in modo 
generico senza precisione. 


3.2.1.3. RASHI (1040-1105)? 


Secondo il più famoso esegeta della tradizione ebraica, nel Sal 14 Davide 
profetizza su Nabucodónosor e la prima distruzione del tempio, invece nel Sal 53 
su Tito che ha distrutto il secondo tempio. La negazione: "Non cé Dio" sarebbe 
stata pronunciata o dal sovrano babilonese che si é comportato in modo arrogante 
(cf. Is 14,14), o da Tito quando è entrato nel Santo dei Santi. Lespressione szvnn 


3! Cf, W.G. BRAUDE, The Midrash on Psalms, I, 484-488. 
2 Cf. M.I. GRUBER, Rashis Commentary on Psalms (The Brill Reference Library of Judaism 


18), Leiden - Boston 2004. Per il commento e le note sul Sal 14; cf. pp. 222-224; mentre per il Sal 
53; cf. p. 392. 
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noby (14,1) viene intesa come: “desiderare le opere malvagie”. Nel commento a Sal 
53,5 l'avverbio הלא‎ è interpretato come asseverativo in tal senso: uno deve sapere 
che quelli che divorano il popolo saranno presi da un timore piu grande di quello 
da cui é stato preso Baldassàr (Dn 5), perché Dio disperderà le ossa di quelli che 
assediano Gerusalemme. La distruzione del nemico é quindi collocata nel futuro. 
Nel commento a Sal 14,5 la paura concerne la sorte del figlio di Nabucodónosor 
descritta in Dn 5,6, mentre “la generazione giusta" (14,5) é la generazione inno- 
cente di Ieconia?. 

Accanto ad alcune spiegazioni filologiche, Rashi inquadra i salmi in un con- 
creto Sitz im Leben. 


3.2.1.4. KIMCHI (1160-1235) °* 


Kimchi, conosciuto anche sotto l'acronimo Radaq, rabbi medievale, commen- 
tatore biblico, filosofo e grammatico, ritiene che i Sal 14 e 53 si riferiscano allesi- 
lio. Lo stolto é il re delle nazioni che detiene Israele in suo potere. Il luogo dello 
spavento dei malfattori si trova esattamente là dove essi si ergono in tutta la loro 
superbia. Nel commento a Sal 53,6 la frase “tu li svergognerai" è riferita al Messia. 
Inoltre Kimchi spiega che la collocazione del Sal 53 nel Salterio - dopo il salmo 
riferito a Doeg (Sal 52) e prima di quello riferito agli Zifei (Sal 54) - é architettata 
per stabilire un rapporto tra quanto capitó a Davide e quanto capiterà al Messia, suo 
figlio. Secondo il commentatore, le nazioni cospirano anche nel suo tempo contro 
il popolo d'Israele e lo insultano per la sua speranza nel Messia, figlio di Davide. 


3.2.1.5. S. R. HIRSCH (1808-1888) 


Il famoso rabbi tedesco interpreta il Sal 14 come una giustificazione mediante 
la fede, cosa ridicola per gli avversari d'Israele. Si tratta della fede in un Dio che 
salva, espressa alla fine del salmo precedente (13,6). 

Derivando 5з; dal verbo “appassire”, Hirsch spiega che lo stolto designa la 
maggior parte dell'umanità, che non possiede questa scintilla divina che dà la 
forza di dire “no” al male. In tali uomini è spenta la forza morale e di conseguenza 


33 Secondo D. LIFSCHITZ, RASHI parla della generazione del giusto, cioè di Ieconia, e poi spiega 
nella nota come il re sia diventato giusto pur essendo descritto nella Bibbia come uomo malvagio (2Re 
24,9); cf. Tutti sono corrotti, 218. Invece M.I. GRUBER traduce il commento di Rashi "in the generation 
of the innocent [e.g.] in the generation of Jeconiah who were innocent people" 

* СЕ D. KIMCHI, Commento ai Salmi. I: Sal 1-50 (Tradizione d'Israele 6), Roma 1991. Per il 
Sal 14; cf. 143-145; Commento ai Salmi. II: Sal 51-100 (Tradizione d'Israele 11), Roma 1995. Per il 
Sal 53; cf. 122-124. 

35 Cf. S.R. HIRSCH, Die Psalmen, Frankfurt am Main ?1914; The Psalms, Jerusalem - New York 
1997 [New Corrected Edition]. 


270 IL TESTO DI CUI SI PARLA 


0551 si lasciano trascinare dal male. II salmo non dice che non ci siano uomini 
che facciano il bene, ma che non cè nessuno che sia “operatore di bene”, cioè uno 
per cui Dio sia la motivazione di tutte le sue opere**. Lo sguardo divino (14,2) è 
interpretato come uno sguardo d'amore che vuole educare l'umanità. Dio cerca il 
saggio, cioè colui che usera in modo proprio la capacità di ragionare. Supponendo 
che il verbo пох sia vicino a אלה‎ “maledire” egli suggerisce che nb) potrebbe 
significare "sono maledetti”, e lo sono insieme, come società. “Il popolo" (14,4) è 
riferito a Israele che lungo la storia, povero e oppresso, é testimone dellesistenza 
divina. “Il giusto" (14,5) è antonimo di “stolto” e designa uno che ha conservato 
la sua totale libertà morale. “II piano" (14,6) non é solo il consiglio dato, ma pure 
una decisione, un piano da osservare. Hirsch nota che Sion designa il luogo del 
tempio, cioè il santuario della legge. Si aspetta la salvezza da Sion, perché là è 
stato deposto il tesoro spirituale della Legge. L'espressione inv mau mm zwa è 
da interpretare nel senso che Dio si rivolgerà verso l'esilio totale del popolo, cioè 
ritornerà in mezzo al suo popolo. Alla fine, discutendo sulla differenza tra i due 
verbi che descrivono la gioia (14,7), Hirsch paragona lesultanza a un'onda che si 
impadronisce e travolge all'improvviso l'uomo. 

Nel commento al Sal 53, Hirsch spiega che la differenza dell'uso dei nomi é 
legata ai diversi concetti di salvezza: mm è il Dio dell'amore, mentre myby è il Dio 
della giustizia. Se la condotta d'Israele sarà corrotta, il popolo potrà essere salvato 
solo grazie all'amore di Dio. Ma in questo caso la salvezza verrà nel tempo stabilito 
da Dio, tempo opportuno per l'evoluzione dell'umanità. Quando invece si parla del 
Dio della giustizia, si sottolinea che la salvezza viene prima del tempo stabilito, gra- 
zie ai meriti d'Israele. Cosi la salvezza è vista nel Sal 14 piuttosto come il dono del 
Dio dell'amore, mentre nel Sal 53 è presentata come effetto del giudizio di Dio che 
scruta da una parte i meriti del suo popolo e dall'altra le colpe dei loro oppressori. 


3.2.1.6. ALTRI COMMENTI DELLA TRADIZIONE EBRAICA” 


Come osservazione generale sui Sal 14 e 53 si nota che secondo Malbim** Da- 
vide ha scritto il Sal 14 per gli uomini del suo tempo, poi Israele si è reso conto che 
il salmo si riferiva ugualmente alla sua storia. Invece il Sal 53 descrive le vicende e 
il trionfo della dinastia davidica, quando verrà il Messia e costruirà il terzo Tempio. 
Inoltre Norah Tehillos? spiega che il Sal 53 è stato collocato dopo il Sal 52 per fare 


3° “Menschen tun wohl Gutes, aber keiner ist ein «Gut-Tàter», ein Wesen, das seine Bestimmung 
und sein Streben darin findet, das Gute und nur das Gute zu tun. ,עטה-טוב‎ aber nicht עטהדטוב‎ im stat. 
constr. und noch dazu durch מקיף‎ zu einem Begriff verbunden‘, Die Psalmen, 63. 


37 La raccolta dei commenti di altri esegeti ebrei si basa sulle opere di FEUER e di LIFSCHITZ; 
cf. A. C. FEUER, Tehillim, 177-182.675-682; D. LiescHITZ, Tutti sono corrotti, 177-249. 


38 Acronimo di MEIR LOEB BEN JEHIEL MICHAEL WEISSER (1809-1879). 


* È il commento al Libro dei Salmi scritto da Yor: IBN CHourv (1440-1510). 
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da contrasto tra Achimelec e Nabal; infatti, il primo offre la sua vita per ospitare 
Davide, il secondo lo insulta. 

Riguardo ai commenti sulle singole parole o espressioni, mi limito a quelli 
piu pertinenti. 


14,1 (53,2) 

Lo stolto (422) secondo Sforno* è lo studioso della Torah, che all'esterno è pio 
e sapiente ma nel cuore mette in dubbio lesistenza di Dio. 

L'espressione “Dio non cè” (14,1; 53,2) è intesa come “non cè giudice, ricom- 
pensa, punizione”, La corruzione nella dottrina fa degenerare le opere dellempio 
(Chayon*'). Secondo la Torath Chesed”, lo stolto nega Dio perché egli vede che gli 
uomini fanno cose abominevoli eppure non sono puniti. Invece Bloch? nota che 
la negazione dello stolto è la prova della vera esistenza di Dio. Lempio rigetta Dio 
per tranquillizzare la sua coscienza. 

La corruzione (14,1; 53,2) descrive il comportamento delle nazioni verso 
Israele in esilio. I nemici si comportano cosi a causa dei peccati del popolo eletto 
(Alsheikh**). La Metzudath David? spiega che Davide ha visto profeticamente la 
corruzione futura di Nabucodònosor e della sua gente, perciò la descrive come se 
fosse già accaduta. Secondo Chazach Tzion*, עָלִילה‎ (14,1) e >» (53,2) si riferiscono 
alla disonestà negli affari. 


14,2 (53,3) 

Il Dorash Moshe” spiega che l’azione di affacciarsi di Dio dai cieli (14,2; 53,3) 
è descritta tramite il verbo =p, perché esso esprime la riduzione del campo visivo 
per poter scrutare da vicino. Così si vedono meglio i difetti del prossimo. “Il saggio” 
(5295) ё uno che ha l'intelligenza di poter insorgere contro il male (Metzudath 
David). Secondo Alsheikh, un tale uomo può controbilanciare l'intenzione di pu- 
nire l'umanità. 


^ Il commento al Libro dei Salmi di OBADIAH BEN JACOB SFoRNO (1475-1550) è stato pub- 
blicato a Venezia nel 1586. 


4 JOSEF CHAYON (1425-1492) scrisse il commento al Libro dei Salmi nel 1522 (Salonicco). 
2 jl commento ai libri sapienziali di RABBI YITZAQ YAAVETZ (XVI sec.). 
? ELIJAH MEYER BLOCH (ca. 1894-1955). 


4 MOSHE BEN CHAIM ALSHEIKH (1508-1593) ha scritto le Romemoth El sul Libro dei Salmi, 
stampato dopo la sua morte (Venezia 1605). 


^ Metzudath David o Metzudath Tzion è il commento ai Libro dei Salmi di DAVID ALTSCHULER 
e del figlio YECHIEL-HILLEL ALTSCHULER pubblicato a Leghorn negli anni 1780-1782. 


4 Chazach Tzion è pseudonimo di VITA BEN ABRAHAM RECCHI (XVIII sec.). 


* È un'opera scritta da MosHE FEINSTEIN (1895-1986). 
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14,3 (53,4) 

Sal 14,3 (53,4) afferma che tutto il genere umano 6 degenerato. Anche l'uomo 
giusto lo è (Tehillot Avraham“). La Yalquth Meam Loez” spiega che quando gli uo- 
mini onesti si alleano con i corrotti per riformarli, alla fine risultano tutti corrotti; 
invece la Torath Chesed afferma che, seppure uno solo © corrotto, egli contribuisce 
alla corruzione di tutti. 


14,4 (53,5) 

Secondo Sforno, la domanda: "Forse non sanno" (14,4; 53,5) si riferisce agli 
studiosi della Torah e ai giudici corrotti, che dovrebbero rendersi conto della loro 
corruzione. Riguardo a “divorare il popolo” il salmista si rivolge contro i magistrati 
che si fanno pagare per le loro sentenze e cosi divorano la gente innocente. Secondo 
Vital, il tema del divorare il popolo, paragonato al mangiare il pane, ha lo scopo 
di indicare che i divoratori del popolo non si stancano come la gente non si stanca 
di mangiare il pane ogni giorno. 


14,5-6 (53,6) 

Riguardo al misterioso luogo dello spavento ,(שם)‎ Ibn Ezra?! spiega che si 
tratta proprio del luogo stesso dove gli empi hanno divorato il popolo. Secondo 
Sforno, il testo parla piuttosto della paura del popolo in esilio. Il Dorash Moshe parla 
della paura degli empi terrorizzati dal fuoco della Geénna. Invece Meiri? colloca 
l'immagine alla fine dei giorni, quando le schiere alleate con Gog e Magog saranno 
prese da paura davanti a tutto quello che si abbatterà su di loro: pestilenza, sangue, 
alluvione e chicchi devastanti. 

Secondo Chayon, “il disegno del povero" (14,6), cioé il pensiero che solo 
il Signore ბ rifugio, ora é oggetto di derisione da parte di tutti coloro che si op- 
pongono a Israele, ma sarà riconosciuto come un grande valore. Allora i nemici si 
vergogneranno di aver deriso Israele e la sua storia. 


14,7 (53,7) 

Secondo Ibn Ezra, il versetto si riferisce sia ai prigionieri allepoca di Davide 
sia a tutta la storia del popolo ebraico. 

Luso dei nomi Israele e Giacobbe é spiegato da Malbim come se Giacobbe 
descrivesse la massa del popolo, mentre Israele indicasse lélite, gli studiosi della 
Torah e i santi che non hanno mai perso la fiducia nella redenzione. Cosi Israele 


48 Ё un commento al Libro dei Salmi pubblicato a Gerusalemme nel 1922. 


^? Yalquth Meam Loez è unantologia haggadica della Bibbia pubblicata nel 1864 a Izmir e 
compilata da RABBI YAAQov Сои (1689-1732) е RABBI YITZHAK MAGRISO. 


°° CHAIM BEN JOSEPH VITAL (1542-1620) è stato uno dei maggiori cabalisti. 
51 ABRAHAM BEN MEIR IBN EzRA (1089-1164). 


52 MENACHEM BEN SALOMON MEIRI (1249-1316). 
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“solo” gioira, perché non sara sorpreso, invece le masse del popolo che non avevano 
la certezza di fede nella salvezza scoppieranno di giubilo e di esultanza. 

Nel Sal 14 si aspetta "la salvezza di Israele invece nel Sal 53 si legge al plurale 
“Је salvezze”. Chazah Tzion spiega cosi questa differenza: nel Sal 14 si parla solo di 
un evento: la liberazione dallesilio babilonese. Ma dopo questa salvezza é venuto 
lesilio di Roma. Perció la redenzione finale di cui si parla nel Sal 53 segnerà la fine 
dellesilio e di tutte le espulsioni che gli ebrei hanno dovuto subire. Invece secondo 
il Midbar Kedemos? la differenza dipende dall'uso dei nomi divini. Nel Sal 14 la 
salvezza sarà portata da mm, cioè dal Dio di misericordia. Tale redenzione non è 
completa e dura poco, é piuttosto come un evento singolo. Invece le salvezze di 
cui si parla nel Sal 53 saranno molteplici e complete, perché portate da obs, cioè 
dal Dio della giustizia. Se Israele merita la salvezza in base alle sue opere buone, 
questa salvezza durerà per sempre. 

La Metzudath David sottolinea che la salvezza consiste nel ritorno alla tran- 
quillità e alla pace primitiva. Solo allora sarà evidente che questa è opera del Si- 
gnore, perché gli uomini non sono capaci di compiere un tale prodigio. Quando 
sarà accaduto questo, i pagani dovranno confessare che Israele aveva ragione e ció 
sarà per Israele una gioia immensa. 

Nei diversi commenti della tradizione ebraica sui Sal 14 e 53 si registrano 
dunque alcuni motivi che ritornano nei vari autori: la discussione sul significato 
di singole parole, l'interpretazione piü concreta di alcuni termini generici, il tenta- 
tivo di collocare i salmi in un determinato contesto storico, sia esso storia biblica, 
postbiblica, attuale o alla fine dei tempi. I nemici descritti nei salmi sono sia esterni 
che interni, ma l'oppresso è sempre il popolo d'Israele. 


3.2.2. ESEGESI CRISTIANA ANTICA 

Saranno prese in considerazione soprattutto le opere del primo millennio del 
cristianesimo, quello considerato della patristica e dell'alto medioevo. 
3.2.2.1. EUSEBIO DI CESAREA (265-339) 

Eusebio segue il titolo del Sal 14 secondo la versione della LXX (eic то 66 


"per la fine”) e spiega che il testo deve realizzarsi alla consumazione dei secoli. Sia 
qui che nel commento al Sal 53 dice che questi testi non sono salmi e neanche 


5 Midbar Kedemos è un'opera enciclopedica di CHIDA (RABBI CHAIM YOSEF DAVID AZULAI, 
1724-1806). 


* Cf. EUSEBIUS CAESARIENSIS, Commento ai Salmi. Vol. I: 1-71 (ed. М.В. ARTIOLI; CTePa 
176), Roma 2004, 118-121.350-359. La traduzione si basa sul testo della PG 23,65-1396 e 24,9-76. 
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cantici ma “una profezia della manifestazione salvifica di Ріо”. Distingue almeno 
tre gruppi di atei: alcuni pensano che Dio non esista; altri si sono plasmati i propri 
déi privi di reale esistenza, altri credono che Dio non si curi della terra. Tutti coloro 
che non hanno un concetto giusto di Dio si corrompono in diversi modi. Stolto 
era il genere umano prima della venuta del Salvatore. La totalità della corruzione 
(14,3) rivela che anche i giudei sono sotto il peccato. Cosi si mostra la necessità 
dell'avvento del Salvatore. Il brano che segue (14,4-5) è tradotto e commentato 
come se si riferisse al futuro. Interpretando ćkel come “nella generazione futura) 
Eusebio ottiene l'immagine dei malvagi che conosceranno il Signore e saranno 
presi da timore di Dio. 14,6 si riferisce probabilmente ai giudei che "cercavano di 
coprire di vergogna il consiglio del Salvatore perché lo credevano un'uomo povero, 
e non invece ricco della divinità”. Lultimo versetto descrive la futura liberazione 
dai peccati portata dal Salvatore. Eusebio discerne inoltre due categorie di perso- 
ne. “Giacobbe” e “Israele” sono i patriarchi, i profeti e i giusti che si rallegreranno 
perché vedranno compiersi le loro profezie. Invece i deportati sono tutti coloro che 
si sono lasciati ingannare da vari ateismi. 

Nel commento al Sal 53, il vescovo di Cesarea rileva e discute alcune diffe- 
renze testuali tra i due salmi paralleli, dimostrando una buona conoscenza sia del 
testo ebraico che delle versioni greche. Esaminando il significato del titolo, spiega 
che uge Ae designa il coro radunato nella Chiesa da tutte le nazioni e costituito da 
quanti sono stati liberati dalla prigionia grazie alla manifestazione di Gesü Cristo. 
La minaccia descritta in 53,5-6 é rivolta ai responsabili della perversione umana: 
le potenze avverse, i nemici e gli avversari invisibili del gregge umano. 


3.2.2.2. ILARIO DI POITIERS (315-367) 


Nei trattati sui salmi scritti tra gli anni 358 e 360, Ilario commenta i Sal 14 e 
53 in modo piuttosto omiletico. Nel commento al Sal 14 lespressione "per la fine" 
è intesa da lui in due modi: o nel senso che il testo si riferisce al compimento dei 
tempi o nel senso che la conclusione del salmo darà una spiegazione alle cose di cui 
si parla nel salmo. Questo spiega perché Ilario si concentra sull'analisi dell'ultimo 
versetto. Limmagine della corruzione totale viene paragonata a una città colpita 
da diverse malattie, nella quale non CC nessun medico. La salvezza viene solo dal 
Signore, da Cristo che ё la salvezza e l'unico medico che guarisce le malattie. 


55 Cf. EUSEBIUS CAESARIENSIS, Commento ai Salmi, 351. 

56 EUSEBIUS CAESARIENSIS, Commento ai Salmi, 120. 

7 Cf. HILARIUS PICTAVIENSIS, Tractatus super Psalmos, in Sancti Hilarii Pictaviensis episcopi 
opera. Pars І. 1. Tractatus super Psalmos. Instructio Psalmorum in Psalmos I-XCI (ed. J. DOIGNON), 


Paris 1997, 76-80.113-128; Commento ai Salmi. Vol 1.1-91 (ed. A. ORAzzo; CTePa 185), Roma 2005, 
177-183.220-237. 
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Il commento al Sal 53 è più dettagliato. Ilario spiega che è il compiacersi dei 
vizi che convince della non esistenza di Dio. Il motivo della negazione di Dio è la 
corruzione. Quando l'uomo trasgredisce la legge di Dio, nega Dio e questa nega- 
zione equivale a una corruzione. Per vincere la corruzione, il Signore da Verbo si © 
fatto carne. Chi non crede che Dio Verbo si é fatto carne, rimarrà nella corruzione 
е nell'abominio. Spiegando il testo di Sal 53,3, Ilario richiama l'attenzione sull'in- 
telligenza. Il merito dell'intelligenza non è trascurabile. Dio osserva gli uomini per 
vedere un uomo “che lo ricerchi per mezzo dell’intelligenza”*. Purtroppo i vizi e la 
pesantezza fisica causata dai piaceri distolgono dalla ricerca intellettuale. La totalità 
della corruzione, cioè il fatto che “non cè neanche uno che faccia il bene” (v. 4), è 
riferita solo agli uomini stolti, corrotti e abominevoli. Gli operatori d'iniquità (v. 5) 
sono visti come quelli che agiscono contro il popolo di Dio, anche tra gli uomini 
di Chiesa, e che sfruttano materialmente i loro fratelli. Seguendo il testo che parla 
della dispersione delle ossa “di coloro che piacciono agli uomini”, egli discute sulla 
ricerca del compiacimento degli uomini e quello di Dio. Inoltre la confusione di cui 
si parla in 53,6 viene interpretata da lui alla luce della risurrezione. Parlando alla 
fine di Gesù Cristo quale salvezza, Ilario mette in evidenza il fatto che la salvezza 
è stata offerta a Israele, ma non all’Israele carnale. 


3.2.2.3. DIODORO XI Tarso (3302-3902)? 


Il Sal 14 è stato interpretato spesso alla luce dell'assedio di Gerusalemme da 
parte di Sennàcherib e degli Assiri. Diodoro dice prima che il titolo eig tò 66 
indica le cose che avranno luogo alla fine dei tempi, poi passa a un’intepretazione 
storica del salmo, spiegando che la negazione di Dio si riferisce al discorso del 
gran coppiere (ò ‘Pawdknc). Dopo aver interpretato il testo aggiunto che si trova 
dopo il v. 3, egli spiega che la domanda “forse non conosceranno” (v. 4) richiede 
questa risposta: gli operatori d'iniquità non conosceranno mai quanto grande sia il 
male che fanno al popolo del Signore. “Il consiglio del povero” designa la speranza 
di Ezechia nel Dio insultato dal gran coppiere. Commentando l'ultimo versetto, 
Diodoro nota che era necessario (expfjv) sia per Ezechia sperare in Dio, sia per Dio 
salvare Ezechia e il suo popolo; chi altro poteva farlo, se non il Dio che può far tutto? 


58 HILARIUS PICTAVIENSIS, Commento ai Salmi, 224. 

5% Cf. DIODORUS TARSENSIS, Commentarii in Psalmos. I. 1-50 (ed. J.-M. OLIVIER; CChr.SG 6), 
Turnholt - Leuven 1980, 73-77; Commentary on Psalms 1-51 (ed. К.С. Нш; SBL. Writings from the 
Greco-Roman World 9), Atlanta 2005, 41-44. 
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3.2.2.4. TEODORO DI MOPSUESTIA (350-428)9? 


Teodoro, rappresentante della scuola esegetica di Antiochia, come Diodoro, 
interpreta i Sal 14 e 53 alla luce dell'invasione degli Assiri nel 722 e dellassedio di 
Gerusalemme nel 701 a.C. I protagonisti malvagi sono soprattutto Sennacherib e 
il suo gran coppiere. Davide ha previsto che gli stolti sarebbero stati gli Assiri che, 
avendo rigettato Dio, si sono immersi in ogni tipo di malvagita. Teodoro commen- 
ta anche i versetti che non sono nel testo ebraico. Inoltre trova in 14,4-5 e 53,5-6 
un iperbato, perciò ricostruisce l'ordine "logico": in 14,4-5 prima di “non hanno 
invocato il Signore" (v. 4) mette "perché Dio 6 nella generazione del giusto" (v. 5), 
invece in 53,6 allo stesso posto mette "perché Dio ha disperso le ossa di quelli che 
piacciono agli uomini”. La paura che colpisce l'esercito degli Assiri (14,5; 53,6) è 
legata alla mancanza dell’invocazione di Dio e si dubita che gli Assiri fossero in 
grado di riconoscere da chi veniva questo evento. “Il consiglio del povero” (14,6) 
è il consiglio del re Ezechia che ha chiesto al suo popolo di confidare nel Signore. 
L'ultimo versetto è stato aggiunto da Davide dopo aver visto gli esuli liberati da Ciro. 

Alla fine Teodoro spiega che san Paolo ha usato questo salmo in Rm 3 non nel 
senso inteso da Davide - il Sal 14 non parla della corruzione di tutti - ma perché il 
testo era vicino all'argomento che egli ha voluto appoggiare con la prova scritturi- 
stica. Questo modo di trattare ТАТ è usuale, secondo Teodoro, anche ai suoi tempi, 
ma secondo lui è un grave errore pensare che tutto ciò che è stato incorporato 
dall’AT nel NT sia stato detto come una profezia”. 


3.2.2.5. AGOSTINO D'IPPONA (354-430)? 


Nellesposizione sul Sal 14, datata verso il 392, Agostino spiega che il titolo 
“per la fine” (in finem) si riferisce a Cristo. Egli è la fine della legge e la giustifica- 
zione di tutti. 

Lo stolto ha negato Dio nel suo cuore, perché nessuno osa dire in pubblico 


» ee 


una tale cosa. È la corruzione che porta perfino a dire: “Non cè Dio” “Usque ad 


9 Cf THEODORUS, Commentary on Psalms 1-81 (ed. К.С. Нит; SBL. Writings from the Greco- 
Roman World 5), Atlanta 2006, 156-173.692-695. Il testo del Sal 14 è conosciuto solo nella traduzione 
latina, invece quello del Sal 53 in lingua greca. 


61 “Haec autem consuetudo a plurimis ignorata maximi fuit erroris occasio, his videlicet qui 
scripturarum consuetudinem nescientes, omnia quae Novo Testamento inserta sunt, per profetiam 
dicta esse crediderunt, et ob hoc non veritatem rerum, sed fabulas in suis expositionibus adtulerunt’, 
THEODORUS, Commentary on Psalms 1-81, 172. "Per profetiam” viene tradotto da HILL come “through 
divine inspiration" (p. 173). 

2 AUGUSTINUS, Esposizioni sui Salmi. Vol I (ed. R. MINUTI - BENEDETTINE DI 5. MARIA DI 
ROSANO; Nuova Biblioteca Agostiniana. Opere di Sant'Agostino 26), Roma 1967, 194-199; Esposizioni 
sui Salmi. Vol II (ed. V. TARULLI; Nuova Biblioteca Agostiniana. Opere di Sant'Agostino 26), Roma 
1971, 36-53. 
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unum” è inteso da Agostino come “non ce nè fino ad uno’, cioè fino a Cristo Si- 
gnore, perché nessuno può fare del bene fino a che Cristo stesso non glielo abbia 
insegnato. Agostino ritiene che gli stolti siano pagani, invece i figli dell'uomo (v. 2) 
siano giudei. Cosi la corruzione di "tutti" descritta nel versetto seguente riguarda 
sia i pagani che i giudei. “Divorare il popolo" (v. 4) è interpretato come prendere 
dal popolo i loro profitti, mentre la paura (v. 5) é quella di perdere i beni temporali. 
“II consiglio del povero" 6 l'umile avvento del Figlio di Dio che é stato disprezzato. 
La salvezza sarà portata da Sion proprio da colui che é stato umiliato e che nella 
gloria verrà a giudicare i vivi e i morti. 

L'esposizione sul Sal 52 è un discorso tenuto a Tagaste nel 414. Il titolo “per 
Meleth” é inteso come "per colei che partorisce, 6 nei dolori" e viene riferito a Cri- 
sto che soffre e a quelli che sono nel corpo di Cristo. Sembrano pochi quelli che 
dicono: “Dio non cè” ma in realtà lo dicono tutti coloro che compiono scelleratezze, 
perché se uno opera l'iniquità e pensa che questo piaccia a Dio é come se dicesse: 
“Dio non ce” Infatti non cè un dio che si compiaccia della corruzione. Agostino 
propone anche штайта spiegazione: “non è Dio” è stato detto di Gesù Cristo da 
coloro che l'hanno crocifisso senza aver riconosciuto in lui il Figlio di Dio. Così 
dicono ancora i pagani rimasti, i giudei e molti eretici tra cui gli ariani e gli eunomi. 
La mancanza di almeno uno che faccia il bene è spiegata come constatazione che 
da se stessi gli uomini non sono buoni, ma se operano il bene lo fanno per dono 
di Dio. Gli oppressi sono i cristiani, figli degli uomini diventati ora figli di Dio. 
Quelli che li opprimono non invocano Dio, anche se sembra che preghino ogni 
giorno, perché “invocare” significa "chiamare a sé" quello che si desidera’. Alla fine 
Agostino spiega in due modi l’espressione: “Hanno tremato di paura per ciò per 
cui non cera da tremare”. Si tratta della gente che avendo paura di perdere i beni 
materiali perde l'anima; ma anche si tratta dei giudei che avevano paura di perdere 
il tempio e così hanno crocifisso Gesù perdendo poi sia il Cristo che il tempio. Essi 
sono stati confusi e disprezzati da Dio, ma ora possono ritornare alla loro eredità 
grazie alla fede in Cristo di cui hanno detto: “Non è Dio”. 


3.2.2.6. TEODORETO DI Ciro (393-457) 


L'ultimo grande teologo della scuola antiochena spiega i Sal 14 e 53 anzitutto 
in chiave storica, come Diodoro di Tarso e Teodoro di Mopsuestia: Davide aveva 


$ "Chi invoca Dio per diventare ricco, non invoca Dio; invoca ciò che desidera che venga da 
lui [...] Quelli che invocano Dio per ottenere vantaggi temporali, per avere i beni della terra, per la 
vita presente e per la loro felicità in questo mondo, non invocano Dio’, in: AuGUsTINUS, Esposizioni 
sui Salmi, II, 49. 


% Cf. THEODORETUS, Commentary on the Psalms. Psalms 1-72 (ed. R.C. Нш; FaCh 101), 
Washington 2000, 106-110.308-310. Il testo greco si trova nella PG 80,857-1998. Secondo Hr il 
commentario sui Salmi è stato scritto tra il 441 e il 448; cf. p. 4. 
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previsto l'assedio di Gerusalemme da parte degli Assiri. Poi Teodoreto passa al 
senso spirituale: si tratta di individui che hanno rigettato il Dio vero negando che 
Dio esiste, nominando dei le realtà che non sono Dio o sostenendo che Dio non si 
cura degli uomini. Tutti costoro sono atei elo si riconosce dalle loro opere. Il nome 
"stolto" per l'ateo è vero e adeguato per natura®, dato che l'inizio della sapienza è 
il timore di Dio (cf. Pr 1,7). Gli empi riconosceranno solo dallesperienza quanto 
grande é il loro sbaglio. L'ultimo versetto parla della speranza riguardante le dieci 
tribü di Israele che già si trovavano in esilio al tempo dell'assedio di Gerusalemme, 
ma si riferisce anche alla salvezza portata da Gesù Cristo®. 

Nel commento al Sal 53 Teodoreto ritiene che il gran coppiere di Sennàcherib 
si sia rivolto contro Dio nonostante la sua provenienza ebraica. Questo gli ricorda 
i tempi di Giuliano l'Apostata, quando alcuni avevano abbandonato Dio. 


3.2.2.7. FLAVIO MAGNO AURELIO CASSIODORO (485-580?) 


Secondo Cassiodoro il Sal 14 redarguisce la follia dei giudei che attaccano 
la santa Chiesa. Essi non hanno creduto in Gesü Cristo ma alla fine dei tempi si 
convertiranno. Laffermazione: "Non ce Dio” si riferisce ai giudei che non hanno 
accolto il Verbo incarnato predetto dai profeti. 

Labbandono della Scrittura ha causato la corruzione. La totalità della corru- 
zione é spiegata come in Agostino: "non est usque ad unum" significa che "uno" é 
solo Cristo e senza di lui l'uomo non é capace di fare il bene. Dio guarda dai cieli gli 
uomini tramite il suo Figlio unigenito. "Tutti" (v. 3) é da capire come tutti quelli di 
cui si é parlato nel v. 1. Poi Cassiodoro nota che i versetti che seguono non si trovano 
nel testo ebraico, tuttavia li commenta perché sono ammessi dalla Chiesa. Nel v. 4 
riconosce la voce della Chiesa che si rivolge ai suoi avversari. Nel commento al v. 
6 spiega che i giudei hanno confuso il consiglio del povero, cioć del Cristo, che pur 
essendo ricco si è fatto povero. La salvezza di cui si parla nell'ultimo versetto è la 
liberazione che verrà dopo la condanna del diavolo che tiene in prigione il popolo 
di Dio. Per “Giacobbe” egli intende l'antico popolo giudeo, invece per “Israele” la 
Chiesa universale. Cassiodoro nota che il Sal 14 é il primo salmo nel Salterio che 
redarguisca gli ebrei e parli della loro conversione®. Alla fine propone una specu- 


6 ”Афроу бє GAnBEoTara Kal buoikdrara 6 000606 לוט‎ “Stolto è chiamato in 
modo giustissimo e davvero conforme alla natura chi nega Dio" (PG 80,952). 


% Per essere precisi TEODORETO non usa il nome Gesu Cristo nel commento ai Sal 14 e 53, 
ma parla solo del “nostro Salvatore”. 


67 Cf. CASSIODORUS, Expositio Psalmorum I-LXX (ed. M. ADRIAEN; CChr.SL 97), Turnholt 1958, 
126-132.477.482; Explanation of the Psalms. Vol. I-III (ed. Р.С. WALSH; Ancient Christian Writers. The 
Works of the Fathers in Translation 51-53), Mahwah 1990-1991, I, 149-155; II, 7-13. 


68 "Scire autem debemus primum hunc esse psalmum eorum qui de Iudaeorum increpatione 


et conversione conscripti sunt”, CASSIODORUS, Expositio Psalmorum, 131. 
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lazione riguardante il numero del salmo: 13 é la somma dei 5 libri di Mosé pit gli 
8 giorni del mistero della risurrezione, perché la Chiesa abbraccia sia l'AT che il 
NT, oppure sono i 13 giorni tra la nascita del Signore e la sua Epifania”. 

Il Sal 53 è spiegato in un altro modo: non si riferisce più agli ebrei ma a tutti 
i peccatori che attaccano la Chiesa, dato che la lunga aggiunta attestata nel Sal 14 
descriveva soprattutto i giudei, mentre essa non si trova nel Sal 53. Poi viene notato 
che il Sal 14 parla dell'incarnazione, invece il Sal 53 della preparazione al giudizio 
finale. I nemici subiranno le sofferenze che hanno causato ai credenti, i quali da 
parte loro devono restare fedeli fino al giudizio. Cassiodoro osserva inoltre che 
i due salmi sono simili nelle parole ma differenti nei significati”. 

Tra le particolarità si puó menzionare il fatto che l'annotazione del titolo: “pro 
Amalech" é riferita al popolo che si era ostinato contro il popolo di Dio, e il nome 
stesso del nemico viene spiegato come Agostino: “per colui che partorisce”, cioè 
per la Chiesa che soffre i dolori del parto. Inoltre è caratteristica di Cassiodoro la 
menzione di alcune figure retoriche: Phypallage: Dio si affaccia per vedere (53,3) è 
da intendere “per far vedere a noi”; l'anafora o ripetizione nella frase: “Non cè chi 
faccia il bene, non cè neanche uno” (53,4); la perversio: “Nonne cognoscent” (53,5) 
invece di “Ne non cognoscent”. 


3.2.2.8. ALTRI COMMENTI DELLA TRADIZIONE CRISTIANA” 


14,1 (53,2) 

La negazione di Dio è spiegata con diverse sfumature. Chi nega che qualcosa 
può essere visto da Dio toglie a Dio non solo gli occhi ma anche l'esistenza. Non ce 
niente di più stupido che ammettere Dio quale creatore ma non quale governatore 
del mondo (Salviano il Presbitero”). La negazione di Dio è illogica (Asterio di 
Amasea”). Quelli che negano Dio, negano la sua provvidenza (Didimo il Cieco)”*. 


© CASSIODORO segue la numerazione della Volgata. 


70 Cf. la sua spiegazione di questo fatto nella traduzione di WALSH: “If the colours of jewels 
are permitted to glow with varying light, if certain birds are allowed to gleam with diverse colours, if 
human eyes observe the chameleon turning now green, now blue, now rosy, now pale in one and the 
same body, why should not the divine utterances, so often compared to bottomless depths, possess 
different meanings? 5 CASSIODORUS, Explanation of the Psalms, 13. 


71 Mi limito soprattutto ai commenti del primo millennio del Cristianesimo. Le raccolte si 
basano sulle opere: J.-C. Nesmy (ed.), I Padri commentano il Salterio della tradizione, Torino 1983, 
74-76.238-239; D. LIFSCHITZ, Tutti sono corrotti. 177-249; Q.F. WESSELSCHMIDT (ed.), Psalms 51-150 
(ACCS. Old Testament 8), Downers Grove 2007, 14-16; C.A. BLESING - C.S. HARDIN, Psalms 1-50 
(ACCS. Old Testament 7), Downers Grove 2008, 108-112. 

7 SALVIANUS (?400-480); cf. Psalms 51-150 (ACCS 8), 15. 

75 ASTERIUS (350-4102); cf. Psalms 1-50 (ACCS 7), 108-109. 


^ DIDYMUS CAECUS (313-398), Sulla Genesi 85,3-16; cf. D. LIFSCHITZ, Tutti sono corrotti, 191. 
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Inoltre si nota che la corruzione è la conseguenza della negazione di Dio (Origene”, 
Girolamo”) e della stoltezza (Atanasio di Alessandria”). 

Ruperto di Deutz” applica questo versetto al rifiuto di accogliere Cristo; Gi- 
rolamo lo riferisce ai Giudei che hanno detto di Cristo: non é Figlio di Dio (cf. Gv 
10,33)”, ma anche alla passione di Cristo: tutti hanno abbandonato Gesù, anche 
Pietro e gli altri apostoli?. Asterio di Amasea trova il comportamento dello stolto 
nel faraone che opprimeva gli Israeliti in Egitto, in Sennàcherib, Nabucodónosor 
e Giuda Iscariota, mentre l'affermazione: “Non cè chi faccia il bene” si riferisce 
a tutti quelli che erano contro Gesù o non hanno dimostrato il loro amore nell'ora 
della sua passione: Erode, Pilato, i farisei, i sadducei, i discepoli, Giovanni, Pietro, 
persino Maria che è stata trafitta dalla spada del dubbio®!. 


Sal 14,2 (53,3) 

Dio si china dai cieli per scegliere i suoi e darci la salvezza (Girolamo)*. 
L'atto di guardare di Dio si riferisce alla grazia divina che si fa conoscere alla gente 
(Asterio di Amasea®). 


Sal 14,4 (53,5) 

Alla domanda: “Forse non conoscono? Asterio di Amasea risponde in modo 
positivo e negativo. I malvagi sanno che Dio é giudice e ripaga secondo le opere, 
ma non sanno che Dio guarda dal cielo e che non gli piacciono quelli che fanno 
il male“. 

Secondo Girolamo”, i divoratori del popolo sono quelli che vogliono lucrare 
profitto dalla religione, che vendono la grazia dello Spirito Santo. Invece Efrem il 
Siro% nota che attaccare la reputazione del prossimo è come divorare la sua carne. 

Sal 14,5-6 (53,6) 

La paura e la sua mancanza (14,5; 53,6) fanno pensare a Erode, che ha fatto 
uccidere gli innocenti perché temeva, mentre non cera motivo da temere (Ruperto 
di Deutz®). 
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ORIGENES (185-284); cf. J.-C. Nesmy (ed.), I Padri commentano il Salterio, 74. 
HIERONYMUS (347-419); cf. D. LIFSCHITZ, Tutti sono corrotti, 195. 

ATHANASIUS ALEXANDRINUS (296-373); cf. Psalms 1-50 (ACCS 7), 110. 

RUPERTUS DE DEUTZ (1075-1129); cf. J.-C. Nesmy (ed), I Padri commentano il Salterio, 74. 
? Cf. J.-C. Nesmy (ed.), I Padri commentano il Salterio, 238. 
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Cf. HIERONYMUS, Commentarioli in Psalmos, 24. 

Cf. Psalms 1-50 (ACCS 7), 109-110. 

52 СЕ J.-C. NESMY (ed), I Padri commentano il Salterio, 74.238. 

83 Cf. Psalms 1-50 (ACCS 7), 108. 

84 Cf. Psalms 1-50 (ACCS 7), 111 

85 СЕ D. LIFSCHITZ, Tutti sono corrotti, 214. 

86 EPHRAEM SYRUS (306-373); cf. J.-C. Nesmy (ed), I Padri commentano il Salterio, 238. 
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“Dio è nella generazione del giusto" (14,5) significa che il Signore abita nei 
giusti (Beda)*, invece “il consiglio del povero" (14,6) è il consiglio di Cristo che si 
è fatto povero (Girolamo)? Il tentativo di confondere questo consiglio (piano) si 
riferisce a quelli che hanno voluto offuscare la venuta di Cristo (Beda). 


Sal 14,7 (53,7) 

Lultimo versetto viene spiegato spesso in chiave cristologica. Lumanita poteva 
essere liberata dalla schiavitù del peccato solo con l'incarnazione di Cristo (Croma- 
zio di Aquileia)”. Cristo è il Salvatore (Origene?) e il salmo parla della sua vittoria 
(Gregorio Nisseno”’). Inoltre la schiavitù da cui gli uomini devono essere liberati 
é intesa non solo come il passaggio dall'agire bene all'agire male, ma anche come 
il passaggio volontario dalla conoscenza all'ignoranza (Origene). 


Riassumendo questi accenni all'interpretazione giudaica e cristiana dei Sal 14 
e 53, si nota che le due tradizioni non sono cosi lontane tra loro. Anche lesegesi 
cristiana colloca i due salmi in un contesto storico, discute i significati delle parole 
greche o latine e a volte quelle in lingua originale, applica il messaggio al contesto 
attuale e cerca di spiegare alcuni passaggi che sembrano difficili. 

La caratteristica fondamentale 6 che i cristiani spiegano spesso i salmi paral- 
leli in chiave cristologica. Se gli ebrei aspettano la salvezza in Dio e nella legge, il 
pensiero cristiano l'attende in Dio e in Gesü Cristo, e se gli ebrei si identificano 
con il popolo oppresso del salmo, i cristiani lo fanno allo stesso modo. E tuttavia 
significativo che alcuni autori cristiani citati sopra a volte vedano nei giudei i nemici 
descritti nei Sal 14 e 53, mentre la tradizione ebraica non nomina in modo diretto 
i cristiani quali loro oppressori. 

Concludendo vorrei sottolineare la diversità di opinioni interpretative offerte 
sia da parte della tradizione ebraica che da quella cristiana. Gli autori non con- 
traddicono e neanche discutono le opinioni degli altri, ma piuttosto riportano la 
loro intepretazione che a volte segue quella dei loro predecessori; altre volte peró 
va per sentieri che nessuno aveva mai percorso prima”, 


87 СЕ J.-C. Nesmy (ed.), I Padri commentano il Salterio, 239. 
88 BEDA VENERABILIS (673-735); cf. D. LIFSCHITZ, Tutti sono corrotti, 220. 


89 Cf. D. LIFSCHITZ, Tutti sono corrotti, 223. 
LI 
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Cf. D. LIFSCHITZ, Tutti sono corrotti, 223. 
9 


CHROMATIUS (335?-407); cf. D. LIFSCHITZ, Tutti sono corrotti, 233. 
%2 Cf. J.-C. NESMY (ed.), I Padri commentano il Salterio, 75. 
3 GREGORIUS NYSSENUS (335-394); cf. J.-C. NESMY (ed.), I Padri commentano il Salterio, 239. 


% Cf. J.-C. NESMY (ed.), I Padri commentano il Salterio, 76. 
9. 
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Cf. ad es. la speculazione di CASSIODORO sul numero del Sal 14! 


CONCLUSIONE 


Lo studio presentato in questa tesi ha mirato ad esaminare i Sal 14 e 53. Gli 
argomenti che mi hanno portato a scegliere questi due salmi come oggetto dello 
studio sono stati presentati nell'introduzione (pp. 1-4). Il fatto che i Sal 14 e 53 non 
sono stati elaborati in forma di monografia, oltre all'interesse per la problematica 
della negazione di Dio e per il lato negativo dell'antropologia - ambedue fortemente 
presenti in questi poemi - erano i punti decisivi per intraprendere la ricerca inti- 
tolata: “Lo stolto ateo. Studio dei Salmi 14 e 53”. 

I risultati della ricerca e le osservazioni riassuntive sono stati proposti solita- 
mente alla fine di ogni paragrafo. Qui vorrei raccogliere soltanto alcune riflessioni 
di carattere generale. 

Lo studio aveva lobiettivo di esaminare i due salmi da diversi punti di vista 
e nel modo più ampio possibile. Dato che esistono diversi modi scientifici per 
affrontare un testo biblico e che per l'analisi di un testo da diversi angoli si devono 
utilizzare diverse operazioni esegetiche, si doveva scegliere un procedimento logico. 
La logica che è stata la base dell'organizzazione del materiale, dello svolgimento nel 
lavoro e della struttura della tesi é il seguente. 

Ci sono due azioni (prospettive) principali legate alla realtà chiamata "testo": 1) 
il testo parla, vuole trasmettere qualcosa; 2) del testo si parla, si vuole dire qualcosa 
su quello che é scritto. In altre parole si potrebbe parlare dell'azione del testo e della 
reazione al testo. Queste due prospettive sono diventate la base dei due capitoli 
della tesi: “Il testo che parla" (capitolo II), “Il testo di cui si parla" (capitolo IIT). 

Tuttavia prima di esaminare cosa dicono i Sal 14 e 53 e di cosa vi si parla, 
si doveva stabilire quale testo si intende quando si dice “il Salmo 14" e “il Salmo 
53”. Già il fatto che i Sal 14 e 53 sono paralleli, uno 6 doppione dell'altro, oltre alle 
prime osservazioni sulle diverse versioni antiche e moderne, mi hanno spinto ad 
intraprendere una ricerca approfondita sulla situazione testuale dei due salmi. Cosi 
ბ nato il I capitolo della tesi: “II testo esistente". 

Il I capitolo della tesi non aveva lo scopo di esaminare le diversi versioni dei 
Sal 14 e 53 per stabilire il testo ideale, come si procede di solito nella critica textus. 
Piuttosto si 6 cercato di vedere un panorama relativamente ampio dei testi nella 
lingua originale ebraica e nelle lingue delle traduzioni, sia per conoscere i diversi 
testi chiamati “il Salmo 14" e “il Salmo 535 sia per scoprire diversi mutamenti, 
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variazioni di significato e relazioni tra le versioni chiamate “II salmo Dice lo stolto 
nel suo cuore”. Inoltre, analizzando i diversi testi, tra cui anche le traduzioni mo- 
derne, ho voluto rivalutare alcune versioni che erano o sono molto diffuse, su cui 
é cresciuta e cresce la teologia e la spiritualità dei lettori e che a volte sono gli unici 
testi dei Sal 14 e 53 comunemente accessibili. Il metodo di lavoro su un testo biblico 
presentato nel I capitolo della tesi é stato chiamato situazione testuale (status textus), 
per distinguerla dalla tradizionale critica testuale (critica textus). 

Prima sono stati analizzati i Mss ebraici ($1.1.1), cominciando dal pit antico 
Ms del Sal 53 (II sec. a.C.) fino agli ultimi nati dopo l'invenzione della stampa. La 
studio di quasi 500 Mss ebraici, da una parte ha rivelato che il testo é stato trasmesso 
in modo generalmente fedele, ma dall'altra ha evidenziato la presenza di alcune 
varianti dovute a errori scribali o a interventi consci. Il fatto che le varianti pit 
notevoli riguardino il titolo e i passi in cui i due salmi si differenziano tra di loro 
e che siano dovute alla tendenza ad armonizzare il testo dei due salmi, ha portato 
all'ipotesi che le varianti rilevanti siano piuttosto tardive e perció non rappresentino 
il testo piu vicino alloriginale. 

Poi si © passati all'analisi del testo ebraico presente nelle edizioni a stampa 
($1.1.2). Lindagine ha permesso di notare che la maggioranza delle varianti traman- 
date nei Mss non si trova piü nelle edizioni stampate. Praticamente negli ultimi due 
secoli il testo stampato dei Sal 14 e 53 é rimasto identico, con una sola eccezione 
(antian o הָבִישחה‎ in Sal 53,6). 

Lesame del testo offerto dalle versioni antiche ($1.2) ha messo in luce che le 
traduzioni greche, latine, siriaca, etiopica e araba attestano una diversità di letture 
del testo dei Sal 14 e 53 pit grande di quella attestata a livello della tradizione 
ebraica. Alcune varianti notevoli (dovute probabilmente alla tendenza a chiarire il 
testo ebraico), ma soprattutto la presenza della lunga aggiunta in Sal 14,3, attestata 
nella maggioranza delle versioni antiche, tramandata e commentata lungo i secoli e 
abbandonata soltanto negli ultimi decenni, suscitano varie domande, tra cui quella 
più pertinente: cosa è il testo biblico? 

Anche lo sguardo sulle traduzioni moderne ($1.3) ha rivelato che non si può 
parlare di un unico testo dei due salmi paralleli. Gli studi che hanno voluto ricostrui- 
re il testo originale (= unico e ideale) dei Sal 14 e 53 ($1.4) hanno finito praticamente 
nel proporre scelte non accettate né nel mondo scientifico né in quello popolare. 

Cosi l'esame della situazione testuale dei Sal 14 e 53 ci ha portato a diverse 
riflessioni riguardanti la natura del testo biblico. Prima si è arrivati all'ipotesi che 
il testo biblico può essere distinto dal punto di vista della sua variabilità e inva- 
riabilità ($1.5.1). Il testo invariabile (statico) è la parte del testo biblico che è stata 
trasmessa fedelmente sia nell'ambiente della lingua originale che nelle traduzioni. 
Invece il testo variabile (dinamico) è la parte del testo che ha subito mutamenti. Poi 
è stato proposto un altro modo di considerare la diversità dei testi biblici. Si può 
parlare di quattro dimensioni (tipi) di testo: testo originale, ereditato, ricostruito 
e adottato ($1.5.2). 
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Lesito generale della ricerca sulla situazione testuale dei Sale 14 e 53 é chiaro. 
Il testo dei Sal 14 e 53 non é solo il testo stampato nella BHS o letto nelle traduzioni 
piu comuni; il Sal 14 e 53 sono costituiti in realtà dalla varietà dei testi che presi 
insieme possono essere chiamati “il testo esistente”, il testo che abbiamo ereditato e 
possiamo tenere nelle mani cominciando dal primo manoscritto conosciuto fino alle 
traduzioni moderne. Anche se lasciassimo da parte le varianti dovute agli errori, sia 
a livello di lingua originale che a livello di traduzioni, rimarrebbero ancora diverse 
letture, le quali non possono essere semplicemente ignorate. Dato che non é mai 
esistito nella storia e non esiste nemmeno oggi un unico testo dei Sal 14 e 53, é 
meglio accettare il pluralismo dei testi, piuttosto che proporre congetture sempre 
nuove (cf. $1.4), o mettere da parte letture che sono state ritenute bibliche e sacre 
lungo i secoli. Questa pluralità dovrebbe essere presente anche nelle edizioni cri- 
tiche dei Sal 14 e 53, e perciò alcuni suggerimenti, almeno per l'edizione del testo 
ebraico, sono state proposte nel $1.5.3. 

Con il capitolo I sono legati le diverse appendici (nr 1-9) presenti alla fine del 
libro. Il loro scopo è conoscere meglio i testimoni del testo ebraico e delle versioni 
dei Sal 14 e 53. 

Il capitolo II, il più ampio e fondamentale della tesi, ha mirato a rispondere 
alla domanda: cosa dice il testo dei Sal 14 e 53? Data la complessità della proble- 
matica testuale dei due salmi si doveva scegliere tra due possibili vie di procedere: 
esaminare in modo dettagliato i diversi testi dei due salmi paralleli o scegliere un 
testo, chiamato il testo base, per lo studio esegetico che si voleva proporre. È stato 
scelto il secondo modo di procedere e gli argomenti di tale scelta sono presentati 
già alle fine del capitolo I ($1.5.4). 

La complessità esiste non solo al livello della varietà testuale. Anche se viene 
scelto un testo base per lo studio, si osserva che ogni singolo testo non solo parla, 
ma lo fa in diversi modi. Per poter studiare in modo più ampio possibile che cosa 
dicono i Sal 14 e 53 sono state scelte varie operazioni esegetiche divise in sei gruppi: 
analisi grammaticale ($2.1), strutturale ($2.2), semantica ($2.3), contesto letterario 
($2.4), Sitz im Leben ($2.5) e genere letterario ($2.6). La logica di tale divisione è la 
seguente: per poter capire il testo si deve iniziare con l'analisi grammaticale. Una 
volta individuate le parti del discorso e le proposizioni, si può cercare una struttura 
del testo. Il modo di dividere il testo e la logica che guidava l’autore dei salmi sono 
legati strettamente al significato delle parole e delle espressioni, e perciò di seguito 
si propone l’analisi semantica. Poi, dato che non esiste un testo senza il suo con- 
testo, si dovevano esaminare i due contesti dei Sal 14 e 53: letterario e storico. Per 
completare le indagini svolte nel II capitolo, in conclusione viene proposta anche 
l’analisi del genere letterario. 

Ovviamente la divisione del capitolo II in sei paragrafi è stata una cosa in certo 
senso artificiale, dato che il lettore/uditore, quando vuole capire il testo, adopera 
tutti gli approcci esegetici contemporaneamente. Ma la divisione era necessaria sia 
dal punto di vista della metodologia del lavoro (esaminare il testo da diversi punti 
di vista) sia della chiarezza dell'esposizione. 
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Gli esiti delle sei operazioni maggiori presenti nel capitolo II della tesi sono 
diversi. 

Nel campo dell'analisi grammaticale si 6 iniziato con l'esame del lessico ($2.1.1), 
che ha mostrato tra l'altro che il Sal 53, usando più forme verbali e diversi suffissi 
pronominali, crea l'impressione di essere più dinamico del Sal 14. Inoltre si è no- 
tato in ambedue salmi (ma soprattutto nel Sal 53) che l'uso delle parole אֶלהים‎ e rw, 
molto più frequente rispetto alla media del Salterio, è un indizio statistico-lessicale 
del fatto che nei due salmi si parla molto di Dio e di non-esistenza. 

L'analisi morfologica ($2.1.2) ha permesso di constatare che i Sal 14 e 53 non 
creano difficoltà dal punto di vista della morfologia ebraica, eccetto due casi che 
possono presentare certa ambiguità: тп e anvian (Sal 53,6). 

L'esame dell'accentazione ($2.1.3) ha mostrato alcuni fenomeni riguardanti il 
lavoro dei masoreti: è stato spiegato che accento posto nella parola דרש‎ (14,2) non 
è un Geresh - un accento impiegato nei libri di prosa - ma piuttosto una scrittura 
difettiva di Rebia Mugrash. È stata spiegata anche la presenza irregolare del Mahpak 
in px פעלי‎ (53,5). Inoltre è stata osservata unirregolarita nella posizione del Silluq in 
Damin (Sal 14,7). Messo sulla penultima sillaba, è probabilmente un errore scribale 
attestato nel codice B19^. In Sal 53,7 si attesta la forma regolare: nau. 

L'analisi sintattica ($2.1.4) si è occupata della divisione del testo in proposi- 
zioni, dell'esame di alcune costruzioni e problemi sintattici, per finire con il va- 
lore temporale dei verbi impiegati nei Sal 14 e 53. Da una parte si è arrivato alla 
conclusione che le costruzioni usate nei salmi esaminati di regola sono comuni, 
dall'altra parte si sono notati alcuni problemi sintattici e l'ambiguità di alcune co- 
struzioni che a volte lasciano aperta la possibilità di interpretare le espressioni e le 
intere proposizioni in modi diversi. Qui ad es. si è rivelata la possibilità di vedere 
in Sal 14,1 (= 53,2) due protagonisti negativi diversi, tre possibilità di collocare 
il punto interrogativo in Sal 14,4 (= 53,5), oppure una possibile nuova lettura di אלהים‎ 
pas nna (“Dio nella generazione è giusto”). Inoltre lo studio delle forme verbali 
($2.1.4.4) ha permesso di distinguere due assi temporali presenti nei Sal 14 e 53: 
l’asse del passato (14,1-6; 53,1-6) e l’asse del futuro (14,7; 53,7). Di conseguenza le 
forme verbali sono tradotte a volte diversamente dalle traduzioni comuni (ad es. 
“confondevate il piano del povero” in Sal 14,6). 

L'analisi della composizione dei Sal 14 e 53 ($2.2), il passo successivo all'analisi 
grammaticale, ha mostrato la difficoltà di trovare una struttura chiara e condivisa 
dalla maggioranza degli autori. Una conclusione ancora più radicale è stata espressa 
riguardo alla metrica. Ciò nonostante è stata proposta e motivata una divisione 
tripartita di questi salmi (14,1-3.4-6.7; 53,2-4.5-6.7). 

Alla fine del paragrafo dedicato alla composizione e prima dell'analisi seman- 
tica si è proposto l'esame delle figure retoriche ($2.2.2), dato che esse svolgono un 
certo ruolo nella strutturazione del testo e nel contempo sono legate al significato 
di termini ed espressioni. L'analisi ha rivelato la ricchezza retorica di questi salmi in 
cui si trovano molte figure stilistiche: allitterazione, assonanza, climax, ripetizione di 
parole, ellissi, ballast variant, asindeto, figura etimologica, coppie di parole, parole 
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chiave, similitudine, metafora, iperbole, endiadi, allusione, ironia, interrogazione 
e domanda retorica. 

L'analisi semantica ($2.3), che costituisce il punto centrale del lavoro, non 
solo ha occupato lo spazio più grande della tesi, ma innanzitutto ha discusso i vari 
problemi riguardanti il messaggio che può essere ricavato dalla lettura dei salmi 
esaminati. Tra i vari dettagli che sono stati discussi e le diverse conclusioni che 
ne derivano è stato notato che nei Sal 14 e 53 la stoltezza dell'ateo non consiste 
tanto nel pensare “Non cè Dio’, ma nella mancanza della ricerca di Dio il quale, 
quando “non cè” (= sembra non esserci e non agire), deve essere cercato. È stata 
evidenziata la stretta connessione tra l'assenza della ricerca di Dio e la corruzione 
degli uomini e anche tra il rigetto di Dio e il rigetto dell'altro: gli “a-tei” nei Sal 14 
e 53 sono presentati come “anti-uomini® La negazione di Dio è presentata come 
un fenomeno che porta alla negazione degli altri e di se stessi. 

Le indagini svolte nel campo della semantica non hanno permesso purtroppo 
di decifrare di quale tipo di nemici si parla nei due salmi. Piuttosto si è mostrato 
che i Sal 14 e 53 sono stati composti in modo tale che, sia l'interpretazione generale 
che quella riguardante alcuni particolari, sono aperte a una pluralità di significati. 

I due successivi passi della ricerca sono stati dedicati all'analisi del contesto 
dei salmi paralleli: letterario e storico. L'analisi dei Sal 14 e 53 nel contesto del 
Libro dei Salmi ($2.4) non ha permesso di avanzare l'ipotesi che il posto da essi 
occupato nel Salterio sia particolare. Da una parte le differenze testuali tra i Sal 14 
e il 53 non possono essere legate al contesto in cui i due salmi sono stati collocati; 
dall'altra il vocabolario comune dei Sal 14 e 53 non è caratteristico di una singola 
parte del Salterio. Tuttavia si è arrivati ad un risultato: se il testo dei Sal 14 e 53 
è stato rielaborato per motivi redazionali, la rielaborazione ha riguardato solo il 
titolo e l’uso dei nomi divini ed è stato soprattutto il Sal 53 ad essere rielaborato. Si 
è notato anche che il Sal 14 sembra essere più integrato nel suo contesto che il Sal 
53. Inoltre la lettura canonica e soprattutto la lettura dei due salmi nel contesto più 
vicino (i Sal 10-14 per il Sal 14 e i Sal 52-55 per il Sal 53) ha permesso di scoprire 
alcune nuove dimensioni interpretative. 

La ricerca del Sitz im Leben ($2.5), il possibile luogo di origine dei Sal 14 e 
53, ha mostrato una varietà di possibili interpretazioni insieme agli argomenti per 
affermarle. Nonostante l'ampiezza del lasso temporale in cui potevano nascere due 
salmi (VIII-V sec. a.C.) e malgrado l'impossibilità di stabilire un unico contesto 
storico per lorigine di uno o di ambedue i salmi, si è proposta la crisi sociale ai 
tempi di Michea come il primitivo Sitz im Leben del Sal 14, mentre l'invasione degli 
Assiri come Sitz im Leben del Sal 53. Se i due si riferiscano alla situazione dell’ VIII 
sec. a.C. da vicino, cioé siano stati scritti immediatamente dopo questi avvenimenti, 
o piu tardi, é impossibile decidere. L'unica cosa certa © che entrambi i salmi hanno 
lo stesso punto di partenza: la situazione del popolo 6 ancora difficile, perció si 
attende la salvezza da parte di Dio. 

Inoltre il fatto che i due salmi paralleli siano stati inseriti in due diverse raccolte 
(prima e seconda raccolta davidica) é stato spiegato in due modi: a) il redattore del 


288 CONCLUSIONE 


Salterio, conoscendo la tradizione di entrambi i salmi, voleva mettere i Sal 14 e 53 
in diverse raccolte per non escludere nessuno dei due e per fare di essi un ponte 
tra le diverse raccolte; b) la collocazione finale nel Salterio dei due salmi é dovuta 
alla loro precedente presenza in raccolte diverse. Il Sal 14 era conosciuto meglio 
nellambiente dove © nata la prima raccolta davidica, mentre il Sal 53 nell'ambiente 
che ha originato il salterio eloistico. Nonostante le incertezze, si é anche avanzata 
l'opinione che il Sal 53 sia una modifica del Sal 14 e non il contrario. 

Alla fine del capitolo II sono state proposte alcune osservazioni riguardanti il 
genere letterario dei Sal 14 e 53 ($2.6). In entrambi i casi si é visto nel testo un tipo 
di lamento che prospetta in modo sapienziale-profetico il mondo contrario a Dio. 

Dopo aver analizzato nel capitolo II i diversi aspetti del testo che parla, l'esame 
proposto nel III capitolo mirava a scoprire dove e come si parla dei Sal 14 e 53. La 
ricerca 6 stata limitata a rispondere alla domanda: come la tradizione biblica ed 
esegetica ha recepito il testo dei Sal 14 e 53? 

Prima si é studiato l'uso del Sal 14 in Rm 3,10-12 ($3.1) - l'unica citazione dei 
due salmi nel NT - e sono emerse alcune peculiarità. L'uso del Sal 14 nel contesto 
del discorso sulla corruzione generale dell'umanità è stato interpretato come una 
delle possibili interpretazioni del componimento, plausibili anche a livello del salmo 
stesso, confermando la fama di Paolo come valente esegeta. 

Poi sono stati analizzati vari commentari sui Sal 14 e 53 appartenenti sia 
alla tradizione sinagogale (il Targum, il Midrash, Rashi, Kimchi, Hirsch et al.) 
che a quella ecclesiale (Eusebio di Cesarea, Ilario di Poitiers, Diodoro di Tarso, 
Teodoro di Mopsuestia, Agostino d'Ippona, Teodoreto di Ciro, Cassiodoro et al.). 
Le diverse letture dei Sal 14 e 53, proposte sia dalla tradizione ebraica ($3.2.1) che 
da quella cristiana antica ($3.2.2), pur essendo limitate all'antichità e al medioevo, 
confermano i risultati delle operazioni esegetiche precedenti: il testo dei due salmi 
lascia la porta aperta a varie interpretazioni, e perció non sorprende la pluralità 
di letture esegetiche. L'applicazione concreta del testo dei salmi fatta da alcuni in- 
terpreti - quelli antichi e medievali in particolare - mostra che i Sal 14 e 53 hanno 
funzionato come modello per capire il passato, ma forse pit ancora per attualizzarlo 
al presente o al futuro. L'unica differenza sostanziale fra la tradizione cristiana e 
quella ebraica sta nel fatto che i commentatori cristiani spesso hanno interpretato il 
salmo in chiave cristologica: è il Cristo che porterà la salvezza attesa nei due salmi. 

Prima di passare alla lettura globale dei Sal 14 e 53 vorrei menzionare ancora 
due aspetti riguardanti i diversi dettagli del presente studio e una riflessione sulle 
difficoltà incontrate durante il lavoro. 

Anche se a volte puó sembrare che alcune discussioni e minuzie siano inutili, 
si deve sottolineare che lo scopo dello studio era esaminare nel modo piü detta- 
gliato e piu ampio possibile il testo dei Sal 14 e 53. Per uno che cerchi solo il senso 
del testo, l'analisi dettagliata ad es. degli accenti puó sembrare superflua, ma uno 
che voglia approfondire la problematica delle regole imposte dai masoreti e capire 
i diversi segni trovati nel testo ebraico, non può tralasciare le domande riguardanti 
nemmeno uno iota. Alcune strade si dovevano percorrere anche solo per dire: “qui 
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non vale la pena tornare di nuovo” oppure: “in questo campo, per ottenere risultati 
rilevanti, si deve usare una diversa metodologia" 

Poi, nonostante lobiettivo dello studio e la presenza delle diverse operazioni 
esegetiche intraprese, si osserva che nel lavoro sono stati tralasciati alcuni settori, 
che potrebbero completare la ricerca sui Sal 14 e 53: 

a) Sono stati esaminati soltanto 2 Mss della Geniza del Cairo. E vero che 
solo essi sono stati pubblicati, ma si potrebbe fare un'indagine sui testi non pub- 
blicati. Quasi 50 Mss della Geniza di Cairo sono accessibili presso The Institute of 
Microfilmed Hebrew Manuscripts a Gerusalemme. L'indagine introduttiva non ha 
portato rivelazioni di grande valore. Poche varianti riguardano le consonanti e la 
maggioranza di esse sono semplici casi di scriptio plena / defectiva. Tuttavia l'esame 
delle vocali, soprattutto quelle della tradizione masoretica babilonese e palestinese, 
potrebbe fornire alcuni dati interessanti. 

b) Non é stato esaminato il tema della negazione di Dio nella letteratura 
extrabiblica coeva a questi due salmi. Lo stesso riguarda altri temi presenti nei Sal 
14 e 53. 

c) Nel campo del Wirkungsgeschichte non è stato studiato l'uso dei Sal 14 e 53 
in altre discipline come la filosofia, la letteratura moderna, la musica, la polemica 
antireligiosa, le discussioni su diversi forum in internet, ecc. 

d) Non é stata esaminata la possibilità di usare i Sal 14 e 53 nella discussione 
teologica sull'ateismo moderno. Si tratta di un'analisi che dovrebbe concludere le 
diverse indagini intraprese e che si potrebbe intitolare: “II testo di cui si potrebbe 
parlare" Si tratta di una domanda fondamentale: in che senso e fino a che punto si 
puó usare il testo dei Sal 14 e 53 nella discussione sia con i non credenti sia con gli 
oppressori. L'indagine é pertinente per completare lo studio dei due salmi, il quale 
anche se mirava ad esaminarli nel modo pit dettagliato e pit ampio possibile, non 
é uno studio completo e nemmeno pretende di aver detto l'ultima parola nei settori 
esaminati. Spero che gli studi successivi - miei o di altri - aprano nuove dimensioni 
e nuove prospettive nella lettura dei due poemi sacri. 

Inoltre si devono registrare almeno due difficoltà o pericoli nell'intraprendere 
uno studio del genere. Analizzando il testo dai diversi punti di vista si rischia di 
perdere la visione globale del salmo. Lavorando poi sui diversi settori dellesegesi 
nessuno può realisticamente avere la sufficiente capacità (o possibilità) di esaminare 
i rispettivi ambiti in modo abbastanza approfondito, o almeno quanto lo potrebbero 
fare gli specialisti nei rispettivi settori. Così proponendo l'esame del testo biblico 
da diverse angolature si dà l'impressione di proporre una visione pluralistica del 
salmo, ma dall'altra si rischia di essere attaccati dai diversi specialisti. 

“Lo stolto ateo. Studio dei Sal 14 e 53” non è un lavoro né completo né perfetto. 
Tuttavia spero che, nonostante tutte le mancanze consce e inconsce, esso permetta 
di intuire la ricchezza pluridimensionale di un testo biblico. 
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Per concludere entriamo finalmente nel testo dei Sal 14 6 53. 

Uno, chiamato stolto, ha detto: “Non ce Dio”. “Non cè”, cioè “non agisce” “non 
ბ presente qui. Non si sa perchć lo stolto si sia espresso cosi di Dio. Il salmo dice 
solo che non ha negato Dio in pubblico, ma l'ha detto nel suo cuore. 

La parola della negazione non é rimasta peró nel cuore dello stolto. Le azioni 
che seguono il mon cè” detto di Dio rivelano che nel salmo non si tratta di una 
sola persona, ma di diversi protagonisti e che essi non solo hanno negato Dio, ma 
si sono corrotti, hanno reso abominevoli le loro azioni e non ce neanche uno che 
faccia il bene. Già all'inizio del salmo gli stolti atei rivelano che la negazione di Dio 
ela corruzione sono due realtà inseparabili. La corruzione impunita puó essere "la 
ragione" della stoltezza degli atei, come il rigetto di Dio puó portare all'incapacità 
di fare il bene. 

Non si é dovuto aspettare a lungo la reazione di colui che é stato negato. Il 
Signore si 6 affacciato dal cielo, ha guardato sugli uomini per vedere se ci sia un 
saggio, uno che cerca Dio. Il Signore non ha cercato uno che dica “Cè Dio”. Dio, 
che a volte si nasconde davanti agli uomini, non richiede affermazioni della sua 
presenza, ma la saggezza che sta nel cercarlo quando sembra non esserci. 

Lesito della ricerca divina 6 drammatico. Dio non ha trovato nessuno saggio, 
nessuno che lo cerca. Tutti gli uomini si sono corrotti e non cé nemmeno uno che 
faccia il bene. II mondo sembra essere un mare di male in cui tutti gli uomini sono 
immersi. La situazione è peggiore di quella del diluvio. Sullorizzonte del mondo 
non ce neanche unarca, neanche un Noe. Tutti si sono guastati. 

Nel mondo che Dio vede dal cielo, anche se Dio fosse negato da tutti, l'ultima 
parola non può essere la parola del male. Perciò Dio si rivolge agli atei, chiamandoli 
“gli operatori d’iniquità” e rimprovera la mancanza di conoscenza, lo sfruttamento 
del suo popolo e il fatto che essi non hanno invocato il Signore. Alla luce della pa- 
rola di Dio, gli stolti si rivelano non solo come a-tei, ma anche come “anti-uomini”. 

La parola di Dio porta una conseguenza. I malvagi si sono spaventati, perché 
Dio che sembrava non esserci si è rivelato presente nella generazione del giusto. 
Come la negazione di Dio ha portato l'immagine del mondo totalmente corrotto, 
così la parola di Dio ha rivelato che nel mare degli oppressori ci sono anche gli 
oppressi: “il mio popolo” cioè il giusto e la sua generazione. 

La parola di Dio continua. Si rivolge direttamente ai malvagi mettendo in 
rilievo la loro colpa: gli operatori d'iniquità non solo hanno sfruttato economica- 
mente i poveri, ma anche deridevano il loro unico piano di salvezza - la speranza 
in Dio. Sfruttare i poveri e ridicolizzare l’unica speranza nei tempi difficili: ecco le 
opere degli stolti atei. Non solo essi rigettano Dio, ma vogliono che anche gli altri lo 
rigettino, forse per poter tranquillamente e definitivamente annientare gli oppressi. 

Nel tempo in cui i malvagi opprimono i poveri non manca la parola di Dio, 
ma manca la completa salvezza dagli stolti atei. Perciò gli occhi si rivolgono a Sion, 
da dove il Signore porterà la vittoria sui malvagi, e solo allora il popolo di Dio, 
chiamato Israele e Giacobbe, potrà esultare e rallegrarsi. 
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Per ora bisogna sapere che nei tempi difficili solo Dio e il rifugio degli oppressi; 
cercarlo e attendere la salvezza da Lui 6 l'unica saggezza che puó contrapporsi alla 
devastante stoltezza degli atei. 

Limmagine prospettata nei Sal 14 e 53 é simile. Il Sal 53 non parla della ge- 
nerazione del giusto e del piano del povero, ma presenta il popolo come chiuso in 
una città, assediata dai malvagi. Gli assedianti sono presentati come già sconfitti 
e rigettati da Dio. Anche se l'ultimo versetto - come nel Sal 14 - ricorda che la si- 
tuazione presente non é ancora il tempo della salvezza, la memoria del passato in 
cui Dio ha liberato il suo popolo dagli oppressori deve aiutare a sperare in unico 
salvatore, che porterà la vittoria da Sion. 

Cercare Dio nei tempi difficili, in cui i malvagi lo disprezzano e opprimono 
gli altri, é il messaggio fondamentale dei Sal 14 e 53. 


SUMMARY 


In 2010, at the Studium Biblicum Franciscanum in Jerusalem, I defended my 
doctoral dissertation entitled “The foolish atheist. Study of Psalms 14 & 53”. This 
book is a version of my thesis with some minor modifications. 

The arguments that led me to choose these two psalms as the subject of my 
study are presented in the introduction. The fact that nobody has written a mono- 
graph of Psalm 14 and 53, the interest in issues of denial of God, and in a negative 
aspect of anthropology - both present in these poems - were the key points to 
pursue this kind of research. 

There are two main actions (perspectives) related to each text: 1) the text 
speaks, wants to send some message, and 2) the text is spoken, the people want 
to say something about what is written. These two perspectives have become the 
basis of two chapters of my thesis: “The text speaks” (Chapter II) and “The text is 
spoken” (Chapter HI). However, at the beginning we have to determine which text 
is meant when we say “Psalm 14” and “Psalm 53”. Thus was born the first chapter: 
“The existing text”. 


The first chapter of the thesis was intended to examine the different versions 
of Ps 14 and 53, not for determining the ideal text, as it usually proceeds in critica 
textus. Rather we tried to see a relatively broad view of the texts in the original 
Hebrew and in the different translations to discover changes among the versions 
called “The fool says in his heart”. Moreover, analyzing the various texts, including 
the modern translations, I wanted to enhance the status of some versions that 
were or are very common, on which theology and spirituality of the readers has 
grown. The approach to a biblical text presented in the first chapter of the thesis 
was called textual situation (status textus), to distinguish it from traditional textual 
criticism (critica textus). 

First, Hebrew manuscripts were analyzed (§ 1.1.1), starting from the oldest 
MS of Psa 53 (second century BC) until the last, born after the invention of prin- 
ting. The study of nearly 500 Hebrew MSS has revealed that generally the text 
was transmitted faithfully. But on the other hand, it showed the presence of some 
variations due to scribal errors or conscious interventions. The fact that the most 
significant variations relate to the inscription of the Psalms, and to passages in 
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which the two Psalms differ among themselves, has led to the hypothesis that the 
variations are late. 

The analysis of the Hebrew text found in printed editions ($ 1.1.2) has allo- 
wed me to notice that the majority of variants passed down through the MSS is 
no longer present in print editions. In the last two centuries, the printed text of 
Ps 14 and 53 has practically remained the same, with only one exception (ran 
or nnt^zz in Psa 53:6). 

The examination of the text provided by the ancient versions ($ 1.2) revealed 
that the Greek, Latin, Syrian, Ethiopic, and Arabic translations attest to the diversity 
of readings of the text of Psalm 14 and 53, greater than that seen in the Hebrew 
texts. There are some significant variations (possibly due to the tendency to explain 
the Hebrew text), but primarily evident is the presence of long addition to Ps 14:3, 
seen in a majority of ancient versions and passed down through the centuries. 
This raises several questions, including the most relevant: what is the biblical text? 

Even looking at modern translations ($ 1.3) revealed that no one can speak 
only of the text of the two parallel psalms. Various studies that have wanted to 
reconstruct the original text (= unique and ideal) of Ps 14 and 53 ($1.4) ended in 
offering choices that were never accepted in the scientific world nor in the ecclesial 
communities. 

The examination of the textual situation of Ps 14 and 53 led us to different ideas 
about the nature ofthe biblical text. We have come to the hypothesis that the biblical 
text can be distinguished in terms of its variability and invariability. The unchanging 
text (static) is the part of the biblical text that has been faithfully transmitted into 
both the original language and in translation. Instead, the variable text (dynamic) 
is the part of the text that has undergone changes. I was then offered another way 
of looking at the diversity of the biblical texts. One can speak of four dimensions 
(types) of biblical text: the original text, inherited, reconstructed, and used ($ 1.5.2). 

The overall outcome of the research on the issues of the text of Psalm 14 and 
53 is clear. The text of Psalm 14 and 53 is not only the text printed in BHS or read 
in the most common translations. Psalm 14 and 53 are actually made from the 
variety of texts that, taken together, can be called “the existing text,” the text we 
have inherited and can hold in hand from the first known manuscript to the mo- 
dern translations. Even if we leave aside the variations due to scribal errors, both 
in the original language and in translations, we would still have several readings, 
which simply cannot be ignored. Since this has never existed in history, and to this 
day there is no one version of Psalm 14 and 53, it is better to accept the diversity 
of texts, rather than proposing new conjectures or to set aside readings that were 
considered biblical and sacred along the centuries. This diversity should also be 
present in the critical editions of Psalm 14 and 53, and some suggestions, at least 
for the edition of the Hebrew text, have been proposed in $ 1.5.3. 


Chapter II, the largest and most important of the thesis, aimed to answer the 
question: what does the text of Psalm 14 and 53 say? Given the complexity of the 
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textual problem of the two psalms, we had to choose between two possible paths: 
to examine in detail the various texts of the two parallel psalms or to choose one 
text, called the basic text for the exegetical study. The second approach was chosen 
and the arguments for this have been already presented at the end of Chapter I. 

The complexity exists not only at the level of the variety of the texts. Even if we 
choose a basic text for the study, it is observed that each text not only speaks, but 
does so in different ways. In order to study more broadly what Psalm 14 and 53 say, 
we have chosen various exegetical operations, divided into six groups: grammatical 
analysis ($ 2.1), structural, ($ 2.2), semantic (§ 2.3), literary context ($ 2.4), Sitz im 
Leben ($ 2.5) and literary genre ($2.6). 

The results of the six major operations in chapter II of the thesis are different. 
In the field of grammatical analysis, the examination of the lexicon showed inter 
alia that the Psalm 53, using several different verb forms and pronominal suffixes, 
creates the impression of being more dynamic than Psalm 14. It was also noted 
in both psalms (but especially in Psalm 53) that the use of words אֶלהים‎ and тк 
is much more frequent than the average for the rest of the Psalter. It could be 
lexical-statistical evidence that in the two psalms there is much talk of God and 
of non-existence. 

Morphological analysis ($2.1.2) has revealed that only two cases may present 
some ambiguity: тл and лпйзл (Psa 53:6). 

The examination of accents ($2.1.3) has shown some phenomena related to 
the work of the Masoretes. It was explained that the emphasis in the word was (Psa 
14:2) is not a Geresh – a prose accent - but rather a defective form of writing Rebia 
Mugrash. It also explained the irregular use 01 Mahpak in ns פעלי‎ (Psa 53:5). Also 
observed was irregularity in the position of Silluq in aam: (Psa 14:7 ). Put on the 
penultimate syllable, it is probably a scribal error in the code B19A. In Psa 53:7, 
this occurs in the regular form: .ישראל:‎ 

The syntactic analysis ($2.1.4) focused on the division of the text into senten- 
ces, the examination of some constructions and syntactical problems, and ending 
with the examination of the verbs used in Psalm 14 and 53. On the one hand, 
it is concluded that the constructions used in the psalms are common; on the 
other hand, we have noticed some problems and ambiguities of syntactic con- 
structions. For example, it is possible to see in Psa 14:1 (= Psa 53:2) two different 
negative protagonists, three possibilities of where to place the question mark in Psa 
14:4 (= 53:5), and a possible new interpretation of ps atta mnog (“God is right 
in the generation’, Psa 14:5). Moreover, the study of verbal forms ($2.1.4.4) has 
allowed us to distinguish two time axes found in Psalm 14 and 53: the axis of the 
past (Psa 14:1-6, 53:1-6) and the axis of the future (Psa 14:7; 53:7). Consequently, 
the verb forms are sometimes translated differently from common translations (eg. 
"confondevate il piano del povero" in Psa 14:6). 

The analysis of the structure of Psalm 14 and 53 ($2.2) showed the difficulty 
of finding a clear structure shared by the majority of the authors. An even more 
radical conclusion was expressed in relation to the meter of the poem. Nonetheless, 
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a tripartite division of these psalms was proposed (Psa 14,1-3.4-6.7; 53,2-4.5-6.7). 
At the end of this part of the thesis ($2.2.2) we have analyzed figures of speech. The 
analysis has revealed many stylistic figures: alliteration, assonance, climax, repeti- 
tion, ellipses, ballast variant, asyndeton, figura etymologica, word-pairs, keywords, 
simile, metaphor, hyperbole, hendiadys, allusion, irony, and rhetorical question. 
The semantic analysis ($2.3) not only occupied the largest space of the thesis, 
but first discussed the various semantic problems. Among many details, it was 
noticed that in Psalm 14 and 53 the foolishness of the atheist does not consist in 
thinking "There is no God; but in the absence of the search for God. Highlighted 
was the close connection between the lack of search for God and the corrup- 
tion of men, and between the rejection of God and the rejection of the others: 
"a-theists" in Ps 14 and 53 are presented as 'anti-men'. The denial of God is pre- 
sented as a phenomenon that leads to the negation of others and of themselves. 
The investigations conducted in the field of semantic analysis unfortunately did not 
allow us to decipher what kinds of enemies are present in the two psalms. Rather, 
it shows that Ps 14 and 53 have been composed in such a way that both the general 
interpretation and that concerning some details are open to a plurality of meanings. 
The next two stages in the research have been devoted to the analysis of the 
context: the literary and historical. The analysis of Psalm 14 and 53 in the context 
of the Book of Psalms ($2.4) does not allow to put forward the hypothesis that the 
place they occupied in the Psalter is special. On the one hand, the textual diffe- 
rences between Psalm 14 and 53 cannot be linked to the context in which the two 
psalms were placed; on the other hand, the common vocabulary of Psalm 14 and 
53 is not characteristic of any part of the Psalter. However, we can say: if the text 
of Psalm 14 and 53 were revised for editorial reasons, the reworking has involved 
only the title and the use of divine names and was especially reworked in Psalm 
53. It was also noted that Psalm 14 seems to be more integrated in its context than 
Psalm 53. Moreover, the canonical reading, especially reading the two psalms in 
the immediate context, has uncovered some new dimensions of interpretation. 
The search for the Sitz im Leben ($2.5), the possible place of origin of the 
scenario in Psalms 14 and 53, has shown a variety of possible interpretations to- 
gether with some arguments. Despite the breadth of the period of time when two 
psalms could be written (VIII-V century BC), and despite the impossibility of 
establishing an unique historical context for the origin of one or both psalms, it 
was suggested that the social crisis at the time of Micah as the primitive Sitz im 
Leben of Psalm 14, while the invasion of the Assyrians as a Sitz im Leben of Psalm 
53. Whether the two have been written immediately after these events, or later, it is 
impossible to decide. The only thing certain is that both the psalms have the same 
starting point: the situation of the people is still difficult, therefore the salvation 
from God is expected. Also, the fact that the two parallel psalms were inserted in 
two different collections (I and II Davidic collection) has been explained in two 
ways: a) the editor of the Psalter, knowing the traditions of both psalms, wanted to 
put Psalm 14 and 53 in different collections as not to exclude either of them and 


SUMMARY 297 


to make them a bridge between the different collections or b) the present location 
of the two psalms in the Psalter is due to their previous presence in various col- 
lections. Psalm 14 was better known in the environment where the first Davidic 
collection was written, while Psalm 53 was known in the environment that gave 
rise to the Psalter eloistico. Despite the uncertainties, it has been viewed that Psalm 
53 is a modification of Psalm 14 and not the opposite. 

At the end of Chapter II, we propose some observations about the literary 
genre of Ps 14 and 53. In both cases, we have seen in the text a kind of lament that 
depicts the world contrary to God in a wise and prophetic way. 

After analyzing the different aspects of the text speaks, the examination pro- 
posed in chapter III was to find out what has been said about Psalms 14 and 53. The 
search was limited to the question: what is the reception history of the text of Psalm 
14 and 53? 

First, the use of Ps 14 in Rom 3:10-12 ($ 3.1) has been studied - the only 
mention of the two psalms in the NT. The use of Psalm 14 in the context of the 
discussion of general corruption of humanity was seen as one of the possible in- 
terpretations of the poem, even plausible in the psalm. 

Then, various commentaries have been examined about Psalm 14 and 53 both 
from Jewish tradition (the Targum, the Midrash, Rashi, Kimchi, Hirsch et al.) and 
from Christian tradition (Eusebius, Hilary of Poitiers, Diodorus of Tarsus, Theodo- 
re of Mopsuestia, Augustine of Hippo, Theodoret of Cyrus, Cassiodoro et al.). The 
different readings of Ps 14 and 53, proposed by both the Jewish tradition ($ 3.2.1) 
and the ancient Christians ($3.2.2) despite being limited to antiquity and the Middle 
Ages, confirm the results of previous exegetical operations: the text of two psalms 
leaves the door open to various interpretations, and therefore the plurality of exe- 
getical readings is not surprising. The practical application of the text of the Psalms 
made by some interpreters - those ancient and medieval in particular - shows that 
Psalm 14 and 53 worked as a model for understanding the past, but perhaps even 
more for understanding the present and the future. The only difference between 
the Christian and Jewish commentators is that Christians have often interpreted 
the Psalm in a Christological way: it is Christ who will bring salvation to come in 
the two psalms. However, it is also significant that some Christian writers have at 
times seen in the Jews the enemies described in Ps 14 and 53, while the Jewish 
tradition does not directly mention the Christians as their oppressors. 

Despite the objective of the study and the different exegetical operations un- 
dertaken, it is observed that in the work some areas were left out that could complete 
the research on Ps 14 and 53: 

a) only 2 ofthe Cairo Geniza of Mss has been examined. It is true that only 2 
have been published but it would be better to do a survey of unpublished texts. Ne- 
arly 50 of the MSS Geniza of Cairo are available at The Institute of Microfilmed 
Hebrew Manuscripts in Jerusalem. The introductory survey did not bring revela- 
tions of great value. Few variants affect the consonants and the majority of them 
are simple cases of scriptio plena / scriptio defectiva. However, the examination of 
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vowels, especially those of traditional masoretica Babylonian and Palestinian, could 
provide some interesting data. 

b) the issue of denial of God was not considered in the extra-biblical litera- 
ture contemporary to these two psalms. The same concerns other issues present 
in Ps 14 and 53. 

c) the field of Wirkungsgeschichte has not studied the use of Ps 14 and 53 
in other disciplines such as philosophy, modern literature, music, anti-religious 
polemics, collections of proverbs, discussions on various internet forum etc. 

d) the possibility of using Psalm 14 and 53 in contemporary theological di- 
scussion about atheism has not been examined. This analysis should be entitled: 
“The text we can speak” It is a fundamental question: in what sense, and to what 
extent, can we use the text of Psalm 14 and 53 in the discussion with non-believers 
and with the oppressors. 


“The foolish atheist. Study of Psalms 14 and 53" is work neither complete nor 
perfect. However I hope that despite all the failures, conscious and unconscious, it 
allows us to perceive the multidimensional richness of the biblical text. 


APPENDICI 


APPENDICE 1. 
MSS DALLA GENIZA DEL CAIRO CONTENENTI I SAL 14 E 53! 


Nome del Ms Contenuto Descrizione? 

T.-S. A 13.9 Sal 12,9-28,2; 31,16-34,1; 37,34-49,10; standard Tiberian 
50,8-12; 51,9-13; 55,13-68,20 

T.-S. A 13.10 Sal 10,10-16,7 standard Tiberian 

T.-S. A 13.12 Sal 10,2-15,4 standard Tiberian 

T.-S. A 13.27 Sal 53,6-56,3; 70,4-72,12; 76,7-78,8; standard Tiberian 


78,48-79-12; 85,1-87,5; 89,18-90,3; 102,4- 
103,16; 105,43-106,37; 116,2-118,25 


T.-S. A 13.28 Sal 52,5-59,17 standard Tiberian 
T.-S. A 32.19 Sal 13,2-15,1; 19,7-20,7 unpointed 
T.-S. A 32.25 Sal 1-4; 48-55 (solo primi e ultimi versi) unpointed; except for 


isolated examples of 
Tiberian vocalization 


Т.-5. A 32.115 Sal 50,14-63,4 unpointed 
T.-S. A32.132 Sal 51,6-53,7 unpointed 
T.-S. A 32.150 Sal 14,2-16,7 standard Tiberian 
T.-S. A 32.164 Sal 2,2-4,1; 13,6-16,6 standard Tiberian 
T.-S. A 32.184 Catena di passi biblici: Sal 14,1 e altri unpointed 
T.-S. A 32.197 Sal 46,10-55,15? standard Tiberian 


! La lista si basa sulle seguenti opere: I. Yervın, Geniza Bible Fragments with Babylonian Mas- 
sorah and Vocalization. Including Additional Bible Fragments with Babylonian Massorah and Vocal- 
ization, Together with a Description of the Manuscripts and Indices. Vol. V: Hagiographa, Jerusalem 
1973; М.С. Davis - Н. Knorr, Hebrew Bible Manuscripts in the Cambridge Genizah Collections. Vol. I: 
Taylor-Schlechter Old Series and Other Genizah Collections in Cambridge University Library (CULGS 
2), Cambridge 1978; М.С. Davis, Hebrew Bible Manuscripts in the Cambridge Genizah Collections. Vol. 
II: Taylor-Schlechter New Series and Westminster College Cambridge Collection (CULGS 2), Cambridge 
1980; M.C. Davis - B. OUTHWAITE, Hebrew Bible Manuscripts in the Cambridge Genizah Collections. 
Vol. III: Taylor-Schechter Additional Series 1-31 (CULGS 2), Cambridge 2003; М.С. Davis - B. OUT- 
HWAITE, Hebrew Bible Manuscripts in the Cambridge Genizah Collections. Vol. IV: Taylor-Schechter 
Additional Series 32-255 with Addenda to Previous Volumes (CULGS 2), Cambridge 2003. 


? La dicitura nella terza colonna segue CULGS. 


? “On folio 4r at Psalms 53:4 the error from 53:5 אכלי עמי אכלו לחם‎ by the similarity of אין‎ to 
ps is deleted by dots in the letters and corrected immediately afterwards’, М.С. Davis - Н. KNOPF, 
Hebrew Bible Manuscripts, L, 181. 


302 APPENDICI 

T.-S. A 40.36 I titoli e le prime parole dei Sal 1-55 

T.-S. A 43.6 Sal 42,1-57-5; 61,9-68-27; 70,3-71,11; unpointed 
96,1-105,3 

T.-S. Misc. 1.64 Sal 53,6-55,5; 55,13-24; 56,7-57,5; 57,12- |standard Tiberian 
58,11 

T.-S. Misc. 2.39 Sal 10,8-11; 11,3-6; 12,7-13,2; 14,4-7 standard Tiberian 

T.-S. Misc. 24.81 Sal 10,18-15,5 unpointed 

T.-S. Misc. 24.117 Sal 40,13-56,1 unpointed 

T.-S. Misc. 27.1.17 Sal 5,9-7,122 (sic!); 13,3-16,10* 

T.-S. 12.195 Sal 51,21-55,185 Palestinian 

T.-S. 20.52 Sal 52,5-62,4 unpointed 

Or. 1080. A18.1 Sal 13,6-14,3; 14,7-15,5 standard Tiberian 

Or. 1080. A18.3 Sal 13,2-19,4 standard Tiberian 


Or. 1080. A32.1 


Sal 9,21-41,2; 45,6-74,19; 78,24-107,4; 
118,1-148,8 


unpointed 


T.S. NS 39.20 Sal 11,6-14,1 standard Tiberian 
T.S. NS 39.35 Sal 7,9-9,6; 12,3-15,2 unpointed 

T.S. NS 39.63 Sal 1,1-2,3; 14,1-16,10 standard Tiberian 
T.S. NS 39.74 Sal 1,1-2,5; 14,5-17,3 standard Tiberian 
T.S. NS 39.83 Sal 3,7-5,12; 13,2-16,5 standard Tiberian 
T.S. NS 40.25 Sal 52,1-11; 53,2-54,4 standard Tiberian 
T.S. NS 40.37 Sal 10,16-14,1 standard Tiberian 
T.S. NS 40.53 Sal 42,6-45,9; 51,20-56,1 standard Tiberian 
T.S. NS 40.77 Sal 9,6-10,14; 10,18-14,2 unpointed 

T.S. NS 51.49 Sal 52,3-53,5 standard Tiberian 
T.S. NS 52.25 Sal 11,4-14,1 standard Tiberian 
T.S. NS 53.46 Sal 14,2-15,5; 18,1-12 standard Tiberian 
T.S. NS 55.22 Sal 51,18-52,5; 53,7-54,7 unpointed 


T.S. NS 120.117 


Sal 14,2-15,4; 16,1-17,1 


standard Tiberian 


T.S. NS 161.267 


Sal 51,14-55,12 


standard Tiberian 


T.S. NS 247.14 Sal 52,10-55,21 Babylonian 

T.S. NS 251.55 Sal 49,19-50,10; 50,17-51,6; 51,13-52,4; non-standard 
52,10-54,2 Tiberian 

T.S. NS 281.35 Sal 53,1-54,5; 58,4-59,5 standard Tiberian 

T.S. NS 281.155 Sal 12,4-14,6 unpointed 

T.S. NS 282.95 Catene di passi biblici: Sal 14,2 e altri standard Tiberian 

T.S. NS 283.88 Sal 2,3-4,2; 12,5-14,16 standard Tiberian 


T.S. NS 334.131 


Sal 11,1,4-12,1; 12,9-14,1 


standard Tiberian 


T.S. NS 334.132 


Sal 11,4-5; 14,3; 14;5 


Tiberian 


46 


margin, М.С. Davis - Н. Knorr, Hebrew Bible Manuscripts, I, 309. 


5 Secondo P. KAHLE, il Ms contiene solo Sal 51,21-53,6; 54,9-55,18; cf. Masoreten des Westens, 82. 


On folio 2r at Psalms 14,5 "ra, which has been omitted from the text, is supplied in the 
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Wm. Bibl. 7.3 Sal 14,1-18,17; Rut 1,8-2,19 standard Tiberian 
T.-S. NS 247.14 Sal 53,2-54,3; 55,4-16 Babylonian 

+ T.-S. NS 301.40 

T.-S. AS 11.35 Sal 14,7-17,2 standard Tiberian 
T.-S. AS 24.54 Sal 53,3-7; 54,8-55,5 Tiberian 

T.-S. AS 28.117 Sal 13,3-16,2 standard Tiberian 
T.-S. AS 39.147 Sal 53,1-2 e altri testi 

T.-S. AS 41.57 Sal 51,14-54,1 standard Tiberian 
T.-S. AS 45.197 Sal 14,2 e altri testi 

T.-S. AS 51.22 Sal 12,5-14,1 standard Tiberian 
T.-S. AS 54.46 lista dei primi versi dei Sal 1-14 

T.-S. AS 55.332 Sal 47,10-48,3; 48-9-11; 52,6-10; 53,2-5 

T.-S. AS 60.220 Sal 52,3-53,3 standard Tiberian 
T.-S. AS 65.72 Sal 14,4-15,2; 16,8-17,1 Tiberian 

T.-S. AS 67.81 Sal 12,1-14-2 Tiberian 


LISTA DEI MSS EBRAICI CONTENENTI I SAL 14 E 53 ENUMERO DELLE 
VARIANTI NON CONCORDI COL CODICE DI ALEPPO (A) E COL CODICE 
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DI LENINGRADO (B19A)' 


1. QUMRAN 

Nome Datazione Sal 14 Sal 53 
4QPs*2 II B.C 4 
4QPs** 50-68 
11QPs** I (1° metà) 2 
5/6Hev 1b? 50-68 

2. GENIZA DEL CAIRO 

Nome Datazione Sal 53 
GC 1° VII 
GC 27 IX? 

3. Mss DESCRITTI DA KENNICOTT 
Nome Datazione Carattere? Sal 14 Sal 53 

Kl 800 1 2 
K2 1304 ital. 2 
K3 XIV hisp. 1 


! Quando un Ms concorda con A+B19* è evidenziato in grigio. 


? Solo un frammento del Sal 53. 


3 Solo un frammento del Sal 14. 


* Solo un frammento del Sal 14. 


5 Solo un frammento del Sal 53. 
$ = T.-S. 12.195; cf. PAppendice 1. 
7 = T.-S. NS 247.14; T.-S. NS 301.40; cf. l’Appendice 1. 


* La descrizione del carattere della scrittura segue KENNICOTT E DE Rossi. 
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K4 XII germ. 4 
K17 XIII germ. 4 
K 19 1483 hisp. 1 
K 30 1200 ital. 3 6 
K 31? XIII 
K 35 XV germ. 6 10 
K 36 XIV germ. 1 5 
K 37 XIV germ. 2 3 
K 38 XV ital. 7 3 
K 39 1100 ital. 8 
K 40 XVI 4 
K 41 1475 hisp. 1 
K 42 1350-1384 hisp. 
K 43 XV germ. 2 4 
K 67 1476 hisp. 
K 73 XV 9 
L 74 XIV 4 
K 76 1296 germ. 8 5 
K 80" XIII germ. 6 
K 82 1306 ital. 1 2 
K 89 XIII hisp. 
K 92 1347 3 
K 93 XIII ital. 1 4 
K 94 1285 1 
K 97 XIV 5 
K 99 1385 hisp. 1 
K 100 XIII 2 
K 101 XIV 2 1 
K 102 XIV ital. 3 
K 117 XIV germ. 3 
K 118" XIV hisp. 3 
K 119 1351 hisp. 
K 121 1427 2 2 


? Manca Sal 14,7. 
1? I Libro dei Salmi comincia da Sal 32,8. 


п Il Libro dei Salmi comincia da Sal 28,8. 
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K 125 1481 2 
K 128 XIV hisp. 1 
K 130 KIV 3 
L 131 XIII 3 8 
L 133 XIV 6 H 
L 137 1404 rabb. 1 3 
K 139 KIV hisp. 1 
К 141 XIV 2 
K 142 XIV rabb. 4 6 
K 144 XIV rabb. 

K 145 1281 germ. 2 5 
К 147” XIII ital. 4 
K 148 XIV 5 3 
K 150 XIII germ. 1 2 
L 153 1211 gall. 1 1 
L 155 XIII 2 3 
K 156 XIV H 12 
L 157 XIII 3 3 
K 158 1286 germ. 2 2 
K 160 1343 

К 164° XIV hisp. 3 

K 166 XIV hisp. 1 
K 168 1295 germ. 1 

K 170 1296 germ. 1 

L 171 1361 

L 172 XIV 1 3 
L 173 1251 H 3 
L 175 XIII 1 

K 176 XIII 1 
K 178 1301 2 
K 180 XII hisp. 1 

K 188 XII germ. 1 3 


12 II Ms comincia da Sal 21,4. 


13 Manca il Sal 53. 
14 Germ. secondo De Rossi, I, LXVIII. 
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K 192 1448 ital. 1 
K 198 1291 1 
K 201 XII germ. 3 
K 203 1357 hisp. 
K 204 XIV 
K 205 XIV 
K 206 1298 germ. 6 
K 207 1284 
K 208 XIII hisp. 
K 209 1272 
K210 XII 
K213 XIV rabb. 
K214 XIII 
К 215° XIII 1 
K 216 XII 5 
K217 XIII 
K219 1482 1 
L 220 XII ital. 1 
K 222 XIV 3 
K 224 XII ital. 1 
X 225 XII 
K 226 XII 
K 227 1287 
K 228 1295 germ. 
K 231 1332 hisp. 
K 235 XIII hisp. 1 
К 238° XIV rabb. 
K 239 XIII hisp. 2 
K 240 1327 ital. 4 
K 242 1216 germ. 1 
K 245 1290 germ. 7 
K 246 1305 hisp. 
K 249 XIII germ. 2 
K 250 1335 hisp. 


15 Contiene solo Sal 33,12-55,1; 59,1-119,90. 


10 Comincia da Sal 46,9. 
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K 251 1310 

K 252 XIII hisp. 
K 253 1495 ital.? 
K 254 XIII hisp. 
K 295 XIV 

K 296 XIV rabb. 
K 301 XIII germ. 
K 309 XIV germ. 
K311 XIV 

K 312 XIV 

K 318 1232 

K 319 1344 

K 320 XIV 

K 321 1404 

K 326 1198 

K 328 XV 

K 330 XIII 

K 332 1301 

K 342 1295 rabb. 
K 355 1314 germ. 
K 356 XII hisp. 
K 358 1299 

K 359 XIV ital. 
K 360 XIV ital. 
K 362 XIII hisp. 
K 373 XIII 

K 377 XIV 

K 379 XIV 

K 399 XIII 

K 400 XIV hisp. 
K 402 XIV rabb. 
K 403 XIII germ. 
K 404 XIII hisp. 
K 405 XIII hisp. 
K 406 XV 

K 407 XIV 

K 409 1247 
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K 410 1468 1 
K417 1499 ital. 
K418 XII 
K419 XIV 1 
K 423 XIV 
K 425 1419 ital. 
K 428 XIV hisp. 1 
K431 XIII germ. 
K 434 XIV 
K 437 1480 ital. 1 
K 444 XIV hisp. 
K 445 1455 ital. 
K 446" XIV 1 
K 454 XIII 
K 455 XIV ital. 1 
K 456 XIV ital. 1 
K471 1297 germ. 1 
LL 474 XIII ital. 1 
K 475 XIV 1 
K 476 XIII hisp. 2 
K 477 XIIT hisp 
K 484 XIII hisp. 
K 494 XIII germ. 1 
K 495 XIII hisp. 3 
K 496 KIV 
K 497 1293 rabb. 2 
K 498 1420 1 
K 499 XIV 
K500 1469 2 
K505 XIII 1 
K506 1216 1 
K 508 XIV 
K 509 1495 
K512 XII rabb. 1 
L 514 XIV Lმხხ. 


17 I salmi cominciano da Sal 35,27. 
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L 515 1397 hisp. 
K 519 KIV rabb. 
K 520 1495 hisp. 
K 523 1278 

K 525 XIII germ. 
К 528" XII/XIII germ. 
K 530 XII germ. 
K 531 1193 germ. 
K 535 1348 hisp. 
K 538 KIV 

K 540 KIV 

K 541 KIV 

K 542 1470 

K 546 KIV hisp. 
K 559 1286 germ. 
K 562 1298 germ. 
K 566 1325 

K 570 XIII 

L 571 1479 hisp. 
L 572 1448 hisp. 
L 574 1304 

K 579 XIV 

L 587 1344 germ. 
K 590 800 

K 591 XII 

L 598 XIV ital. 
K 599 XIV 

K 601 XIV ital. 
K 602 XII 

K 606 XIII 

K 607 XIII germ. 
K 612 1339 

K 613 1488 hisp. 
K614 XIII germ. 


18 I salmi cominciano dal Sal 33. 
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K 6231? XIV 2 
K 625 1161 

K 626 XIV 1 
K 627 XV 

K 628 XV 

K 636 XIII 

K 637 XIV hisp. 

K 638 XII 

K 639 XIII hisp. 

K 642 1300 hisp. 

K 646 XIV 

K 649 XIV 1 
K 674 XIII 

K 678 XIV 

K 680 XIV 

K 681 XIII 

K 682 XIV hisp. 

K 687 1255 

K 691 1336 

K 694? 1580 1 


4. MSS DI KENNICOTT RACCOLTI DA DE Rossi 


Nome Datazione Carat. Sal 14 Sal 53 
יפ‎ 1 1332 hisp. 1 
LLC 456 XIII/XIV ital. 1 
КС 471 1297 germ. 2 
RO 495 prima del1438 | hisp. 1 
R512 XII 1 
RC" 559 1286 germ. 1 
RC" 562 1298 germ. 1 


19 Manca il Sal 14. 


? *Codices Heb. quos citant Lucae Brugensis Notationes in S. Biblia; 4°. Antver. 1580: cum 


annotationibus, ab ipso Auctore, MStis, penes me ipsum’, B. KENNICOTT, Vetus Testamentum, I, 109. 
In realtà sotto questa sigla si devono intendere 3 Mss (Anglicum, Lovaniense, Lusitanicum); cf. J.B. 
DE Rossi, Variae lectiones, I, XCIV. 
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. Mss DI DE Rossi 


Nome Datazione Carattere Sal 14 Sal 53 
R1 XIII germ. 1 
R2 XIII germ. 3 
R4 XV hisp. 2 
R31 XII/XIII germ. 2 
R 32 XIII germ. 1 
R34 XIII germ. 1 
R35 XIV/XV rabb. 
R 36 XIV rabb. 
R 37 XIV/XV hisp. 
R 38 XIII/XIV ital. 1 2 
R 39 XIII/XIV rabb. 1 
R 40 XV rabb. 1 
R 62 XV rabb. 
R 67 XV rabb. 
R 89 1485 ital. 
R 94 1486 rabb. 
1L 111 XIV ital. 
R112 XV rabb. 
R 159 XII rabb. 
R 162 XV ital. 
R 186 XIV ital. 
R 187 1473 hisp. 
R 193 XIII hisp. 1 
R 196 XIV hisp. 3 
R 204 1485 ital. 
R 209 XIV hisp. 
R 215 1461 rabb. 
R 218 XV ital. 
R 224 XIII/XIV hisp. 
R 227 XIV rabb. 
R 228 XV 
R 229 XV rabb. 
R 231 XIV hisp. 2 
R 234 1391 rabb. 
R 236 XIV rabb. 
R 244 XIV/XV germ. 
R 249 XIV germ. 1 1 
R 254 XIII/XIV rabb. 
R 256 1284 hisp. 
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R260 KV rabb. 
R 263 XIV ital. 
R270 1476 hisp. 
R 275 XIV hisp. 
R 276 XIV rabb. 
R 277 XIV ital. 
R 287 XIV ital. 
R 289 XV hisp. 
R 292 XIV rabb. 
R 309 XV rabb. 
R310 1370 rabb. 
R319 1425 rabb. 
R321 XIV ital. 
R 325 1448 rabb. 
R 328 XIV ital. 
R 331 1260 semirabb. 
R 337 XV rabb. 
К 341 XV hisp. 
R 343 XIII/XIV rabb. 
R 346 XV hisp. 
R 348 XV 
R 350 XII germ. 
R 367 XIII 
R 368 XIII 
R 369 XIII rabb. 
R 373 XIV ital. 
R 375 XIV ital. 
R 378 XII 
R 3797! XI/XII 
R 380 1296 germ. 
R 381 XIV rabb. 
R 383 XV rabb. 
R 385 XV rabb. 
R 386 XV hisp. 
R 388 XV ital. 
R 406 XIII germ. 
R412 XIII/XIV rabb. 
R414 XIII hisp. 
R 429 XV rabb. 
R 430 XV 


21 Manca il Sal 14. 
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R 435 XIII rabb. 

R 440 XIII germ. 

R 441 KIV germ. 

R 446 XIV rabb. 

R 465 XIII/XIV rabb. 

R 466 XV ital. 1 
R 472 XV ital. 

R 474 1516 ital. 

R 478 1572 ital. 

R 480? 1381 germ. 

R 487 XV rabb. 

R 490 XV rabb. 

R 492 XV rabb. 

R 501 1397 germ. 

R 509 XV rabb. 

R510 XIV germ. 

R517 XIV/XV rabb. 1 
R518 XIV hisp. 2 
R 534 XIII rabb. 

R 536 XIII germ. 

R551 XIII germ. 

R553 XIV hisp. 2 
R554 XIII, suppl. 1548 | germ. 1 1 
R 561 1505 rabb. 

R 564 XIII rabb. 

R 570 XV rabb. 

R 572? XIII germ. 1 
R 576 XIV/XV hisp. 

R 57924 XIV/XV ital. 1 2 
R 581 XIII rabb. 

R 595 XV 2 
R 596 XIII germ. 

R 605 XIV germ. 

R 609 XIII germ. 

R612 XIV rabb. 1 
R613 XIV rabb. 

R615 XV hisp. 2 
R 628 XIV germ. 


2 Manca il Sal 53. 
23 Manca il Sal 14. 
4 R579 = IC 570. 
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R 632 KIV hisp. 

R 633% XIV ital. 

R 637 XIII gall. 

R 640 XIII ital. 1 
R 643 XIII rabb. 

R 644 XIV ital. 2 
R 645 XII/XIII germ. 2 
R 667 1280 rabb. 

R 670 XIV germ. 1 
R671 XV rabb. 

R 677 1325 germ. 

R 681 1501 semirabb. 2 
R 683 XIV germ. 1 2 
R 685 XIII rabb. 

R 696 XIII rabb. 1 1 
R 70629 XIII germ. 3 
R 7237 XIII germ. 

R 732 XIII germ. 1 
R 737 XIII germ. 

R 746 KV germ. 

R 748 KV rabb. 

R 751 1504 rabb. 

R 752 XV rabb. 

R753 XV hisp. 

R 757 XV ital. 

R 758 1397 rabb. 3 
R 761 XIV rabb. 

R 762 XV ital. 

R 775 XII germ. 

R 778 XIV/XV rabb. 

R 779 XV ital. 1 
К 781 XV rabb. 

R 789 1283 ital. 

R 799 XV germ. 

R 824 XIII ital. 1 
R 828 XV rabb. 2 
R 829 XV rabb. 

R 830 XIV/XV rabb. 

R 831 XV rabb. 


25 Manca il Sal 14. 
% Manca il Sal 53. 
27 Manca il Sal 14. 
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R 846 XIII 2 

R 847 XIV germ. 1 

R 852 XII/XIV germ. 

R 854 KV rabb. 

R 863 KV 

R 864 KIV germ. 

R 865 KV rabb. 2 

R 867 KIV rabb. 

R 873 XIII/ XV rabb. 

R 874 KV rabb. 1 

R 879 “codex germ. 2 
antiquus” 

R 894 XV rabb. 

R 898 XV germ. 

R 899 XIV/XV rabb. 

R 908 XIV ital. 

R 909 XIV rabb. 

R 910?5 XV ital. 2 

R 940? 1499 ital. 

R 941% XIII hisp. 1 

К 942?! XIV 

R 953 XV ital. 

R 954 XIII germ. 1 

К 989 XIV hisp. 

R992” XVI ital. 

R 1007 1470 rabb. 

R 1023 XIV semirabb. 


6. MSS ESTERNI DESCRTTI DA DE ROSSI 


Nome Datazione Carattere Sal 14 Sal 53 
REI XIV/XV germ. 1 
REŻ XIV/XV hisp. 

RE 3 XIII rabb. 1 
RE 4 ? rabb. 
RE 7 1391 semirabb. 


28 Manca il Sal 14. 
2 L 940 = К 417 
30 R 941 = К 418. 
31 R 942 = 419. 
? Manca il Sal 53. 
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RE9 ? “caract. antiq? 
R= 16 XIV hisp. 

RE 17 1473 hisp. 
К® 18 XIV hisp. 
RE 19 XV ital. 
RE 20 1252 rabb. 
К® 21 XV hisp. 
RE 22 1467 rabb. 
К® 23 1438 germ. 
R* 25 XIII/XIV germ. 
КЁ 28 XV hisp. 
RF 29 1395 ital. 
R* 33 XIV germ. 
RE 34 XV hisp. 
R* 35 XIII/XIV hisp. 
R™ 36 XV rabb. 
RE 37 XII germ. 
RE 38 1254 germ. 
RE 39 1347 hisp. 
К® 40 XV hisp. 
RF 1 XV ital. 
RE 46 XIII rabb. 
RE 47 ? “caract. antiq? 
R™ 48 XV hisp. 
R® 49 XV hisp. 
RE 51 1489 ital. 
К® 57 XIV/XV germ. 
RE 60 XV hisp. 
КЁ 68 XIV rabb. 
RE 70 XIII ital. 
RE 71 XIII rabb. 
ke 1381 semirabb. 
RE 73 1374 rabb. 
RE 74 XV semirabb. 
R® 75 XIV rabb. 
RE 76 XIII rabb. 
IRE y XIV rabb. 
КЁ 78 XV rabb. 
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RE 83 1481 hisp. 
RE 88 1479 rabb. 
RE 91 1259 hisp. 
ს gis ? hisp. 
RE 101 1347 ital. 
RE 103 XV hisp. 
R® 107 1299 germ. 
RE 113 S 
RE 114 ? 
R* 115 წ germ. 
R* 116 ? germ. 
RE 120 ? 
R™ 129 1238 germ. 
К® 130 1300 germ. 
К® 136° XIII germ. 
7. Mss RACCOLTI DA С. D. GINSBURG* 

Nome Datazione 521 14 521 53 
65 1120 (1)% 2 
C7 1150 1 (1) 3 (1) 
G9 1160-1200 (1) 6 
C11 1200 5 
C 13 1230 1 (1) 
G14 1246 1 (1) 
C 15 1250 2 (1) 
617 1250 (1) 1 (1) 
C 19 1286 (1) 1 
C 20 1286 
C 22 1300 (1) 1 (2) 
624 1300 (1) 4 
C 25 1300 (1) 
G 26 1300 1 (1) 40) 
C 27 1300 (1) 1 
C 30 1343 
C 34 1350 1 


55 Manca il Sal 53. 
34 REx 136 = K 375. 


? La maggior parte delle datazioni 6 approssimativa. 


36 La cifra tra parentesi indica le varianti vocaliche che non mutano la morfologia della parola. 
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G36 1385 (1) 1 (2) 
G 37 1396 1(2) 
G 40 1380-1400 1 
C 42 1419 1 
C 43 1448 

G47 1460-1480 

C 52 1483 (1) 
C 56 ? (1) 
C 57 ? 1 
C 58 ? 2 
C 63 ? 

С 64 ? (1) 
C 73 1301 

C 74 ? (1) 

C 75 ? 


APPENDICE 3. 
LISTA DEI MSS EBRAICI CONTENENTI I SAL 14 E SAL 53 
- ORDINE CRONOLOGICO 


1 o 


Datazione Nome XII KA 
II a.C. 4QPs* XII K 180 
I d.C. (1* meta) 11QPs° XII K 188 
50-68 d.C 4QPs° XII K 201 
50-68 d.C. 5/6Hev 1b XII K210 
VIII GC 1 XII K 224 
800! K1 XII K 226 
8002 K 590 XII K 356 
IX? CC2 XII K 512 
X (1* metà) Cod. di Aleppo XII K 591 
XI/XII R 379 XII K 602 
1100 K 39 XII K 638 
1008 (1009) Cod. di XII КС! 512 
Leningrado XII R 159 
1120 G5 XII R 350 
1150 G7 XII R 378 
1160-1200 G9 XII R 775 
1161 K 625 XIB K216 
1193 К 531 XII K220 
1198 K 326 XIP K 225 


De praestantissimo hoc Codice mea est opinio, aetatem ejus ad annos 800 revera assurgere", 
KENNICOTT, I, 71. Invece secondo DE Rossi, questo Ms dovrebbe essere datato al sec. XII; cf. I, LIK. 

? *...mihi persuasum est (...) ad annos 800 revera assurgere”, Kennicott, I, 106. Secondo 
DE Rossi, il Ms © datato all'anno 1018 (1019); cf. I, XC. 

? La datazione riguarda solo il Libro dei Salmi; cf. Kennicott, I, 97. 

+ Secondo |. M. AuwERs, questo Ms è datato al XIV sec.; cf. “La numérotation des Psaumes 
dans la tradition hébraique: une enquéte dans le fond hébreu de la Bibliothèque Nationale”, RB 109 
(2002) 348. 


5 Sec. XIII, secondo DE Rossi, I, LXXII. 
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XII9 K 418 1291 K 198 
XII K 530 1293 K 497 
XII/ XIII K 528 1295 K 168 
XII/ XIII R31 1295 K 228 
XII/ XIII R 645 1295 LL 342 
XII/XIV R 852 1296 K76 
1200 K 30 1296 K 170 
1200 G11 1296 R 380 
1211 К 153 1297 K 471 
1216 K 242 1297 КС 471 
1216 K 506 1298 K 206 
1230 G13 1298 K 562 
1232 K318 1298 RC" 562 
1238 RE 129 1299 K 358 
1246 G 14 1299 RE 107 
1247 K 409 XIII K17 
1250 G 15 XIII K31 
1250 G17 XIII K80 
1251 K 173 XIII K 89 
1252 R* 20 XIII K 93 
1254 RE 38 XIII K 100 
1255 K 687 XIII K 131 
1259 R91 XIII K 147 
1260 R 331 XIII K 150 
1272 K 209 XIII K 155 
1278 K 523 XIII K 157 
1280 R 667 XIII K 175 
1281 K 145 XIII K 176 
1283 R 789 XIII K 208 
1284 K 207 XIII K 214 
1284 R 256 XIII K 215 
1285 K 94 XIII K 217 
1286 K 158 XIII K 235 
1286 K 559 XIII K 239 
1286 КС 559 XIII K 249 
1286 G19 XIII K 252 
1286 G 20 XIII K 254 
1287 K 227 XIII K 301 
1290 K 245 XIII K 330 


Fine del sec. XIII, secondo DE Rossi, I, LXXIX. 
? Sec. XIII, secondo DE Rossi, I, XXXVII. 
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XIII IL 362 XIII R 596 
XIII K 373 XIII R 609 
XIII K 399 XIII R 637 
XIII K 403 XIII R 640 
XIII K 404 XIII R 643 
XIII K 405 XIII R 685 
XIII K 431 XIII R 696 
XIII K 454 XIII R 706 
XII IL 474 XIII R 723 
XIII K 476 XIII R 732 
XIII K 477 XIII R 737 
XIII K 484 XIII R 824 
XIII K 494 XIII R 846 
XIII K 505 XIII R 954 
XIII K 525 XIII RE: 3 
XIII K 606 XIII RE 37 
XIII K 607 XIII RE: 46 
XIII K 614 XIII RE: 70 
XIII K 636 XIII R71 
XII K 639 XIII RE 76 
XIII K 674 ХШ? K 495 
XIII K 681 XIII K 570 
XIII RI XIII, suppl. 1548 |R 554 
XIII R2 XIII/XIV RC! 456 
XIII R 32 XIII/XIV R 38 
XIII R 34 XIII/XIV R39 
XIII R 193 XIII/XIV R 224 
XIII R 367 XIII/XIV R 254 
XIII R 368 XIII/XIV R 343 
XIII R 369 XIII/XIV R 412 
XIII R 406 XIII/XIV R 465 
XIII R 414 XIII/XIV REx 25 
XIII R 435 XIII/XIV RE 35 
XIII R 440 ХШ-ХУ R 873 
XIII R 534 1300 K 642 
XIII R 536 1300 RE: 0 
XIII R 551 1300 SES 
XIII R 564 1300 G 24 
XIII R 572 1300 G 25 
XIII R 581 1300 G 26 


$ Prima del 1438, secondo DE Rossi, I, LXXXIV. 
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1300 G27 1395 R” 29 
1301 K 178 1396 G37 
1301 K 332 1397 K515 
1301 G 73 1397 R 501 
1304 K2 1397 R758 
1304 K574 XIV K3 
1305 K 246 XIV K36 
1306 K 82 XIV K37 
1310 K251 XIV K74 
1314 K355 XIV K97 
1325 K 566 XIV K 101 
1325 R 677 XIV K 102 
1327 K 240 XIV K117 
1332 K231 XIV K118 
1332 R 231 XIV K 128 
1335 K 250 XIV K 130 
1336 K 691 XIV K 133 
1339 K 612 XIV K 139 
1343 K 160 XIV K 141 
1343 C 30 XIV K 144 
1344 K 319 KIV K 148 
1344 K 587 XIV K 156 
1347 K 92 XIV K 164 
1347 RE 39 XIV K 166 
1347 RE 101 XIV К 172 
1348 K 535 XIV K 204 
1350 G 34 XIV K 205 
1350-1384 K42 XIV K 213 
1351? K 119 XIV K 222 
1357 K 203 XIV K 238 
1361 K171 XIV K 295 
1370 R 310 XIV K 296 
1374 RE 73 XIV K 309 
1380-1400 G 40 XIV K311 
1381 R 480 XIV K 312 
1381 RE 72 XIV K 320 
1385 K 99 XIV K 359 
1385 G 36 XIV K 360 
1391 R 234 XIV K 377 
1391 RE 7 XIV K 379 


? 1396, secondo DE Rossi, I, LXV. 
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XIV K 400 XIV R275 
XIV K 402 XIV R276 
XIV K 407 XIV R277 
XIV K419 XIV R287 
XIV K 423 XIV R 292 
XIV K 428 XIV R321 
XIV K 434 XIV R 328 
XIV K 456 XIV R373 
XIV K 475 XIV R375 
XIV K 496 XIV R381 
XIV K 499 XIV R 441 
XIV K508 XIV R 446 
XIV K 514 XIV R 510 
XIV K 519 XIV R 518 
XIV K 538 XIV R 553 
XIV K 540 XIV R 605 
XIV K 541 XIV R 612 
XIV K 546 XIV R 613 
XIV K 579 XIV R 628 
XIV K 598 XIV R 632 
XIV K 599 XIV R 633 
XIV K 601 XIV R 644 
XIV K 623 XIV R 670 
XIV K 626 XIV R 683 
XIV K 637 XIV R 761 
XIV K 646 XIV R 847 
XIV K 649 XIV R 864 
XIV K 678 XIV R 867 
XIV K 680 XIV R 908 
XIV R 36 XIV R 909 
XIV К111 XIV R 989 
XIV R 186 XIV R 1023 
XIV R 196 XIV RE 16 
XIV R 209 XIV RE 18 
XIV R 227 XIV RE 33 
XIV R 231 XIV RE 68 
XIV R 236 XIV RE 75 
XIV R 249 XIV RE 77 
XIV R 263 XIV" K 142 


10 Sec. XV, secondo De Rossi, I, LXVI. 
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XIV! K 444 1473 RE 17 
XIV? K 446 1475 K41 
XIV! K 455 1476 K 67 
ХГУ“ К 682 1476 К 270 
ХІУ/ХУ R 35 1479 K571 
XIV/XV К 37 1479 RE 88 
XIV/XV R 244 14801)? K 437 
XIV/XV R517 1481 K 125 
XIV/XV К 576 1481 RE 83 
XIV/XV R778 1482 K219 
XIV/XV R 830 1483 K19 
XIV/XV R 899 1483 G 52 
XIV/XV RE 1 1485 R89 
XIV/XV RE 2 1485 R 204 
XIV/XV RE 57 1486 R 94 
1404 K 137 1488 K613 
1404 K 321 1489 RE 1 
1419 K 425 1495 K 253 
1419 G42 1495 K 509 
1420 K 498 1495 K 520 
1425 R319 1499 K417 
1427 K 121 XV K35 
precedente al 1438 | R 495 XV K38 
1438 RE 23 XV K 43 
1448 K 192 XV K73 
1448 K572 XV K 328 
1448 R 325 XV K 406 
1448 G 43 XV K 627 
1455 K 445 XV K 628 
1460-1480 G 47 XV R4 
1461 R215 XV R40 
1467 RE 2 XV R62 
1468 K410 XV R67 
1469 K 500 XV R112 
1470 K 542 XV R162 
1470 R 1007 XV R218 
1473 R 187 XV R228 


1! Sec. XIII, secondo DE Rossi, I, LXXXI. 


12 I salmi sono del sec. XII, secondo DE Rossi, I, LXXXII. 
3 Sec. XIII, secondo DE Rosst.. 


14 Sec. XIII, secondo DE Rossi, I, XCIV. 
15 Sec. XIII, secondo DE Rossi, I, LXXXI. 
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Codici non datati: 
R 87919, В 4, R” 9, R®* 47, В® 95, R113, R” 114, R® 115, К 116, RÈ 120, 
G 56, G57, C 58, C 63, C 64, C 74, C 75. 


16 « 


Codex antiquus”, secondo DE Rossi, II, VIII. 


XV R 229 XV R 828 
XV R 260 XV R 829 
XV R 289 XV R831 
XV R 309 XV R854 
XV R337 XV R 863 
XV R341 XV R 865 
XV R346 XV R874 
XV R 348 XV R 894 
XV R 383 XV R 898 
XV R385 XV R910 
XV R 386 XV R 953 
XV R 388 XV RE 19 
XV R 429 XV RE 1 
XV R 430 XV R28 
AN R 466 KV RE 34 
XV К 472 XV R 36 
XV R 487 XV RE 40 
XV R 490 XV RF 41 
XV R 492 XV RE 48 
XV R 509 XV RE 49 
XV R570 XV R 60 
XV R 595 XV RE 74 
XV R 615 XV К 78 
XV R 671 XV RE 103 
XV R 746 1501 R681 
XV R 748 1504 К 751 
XV R 752 1505 К 561 
XV К 753 1516 К 474 
XV R 757 1572 К 478 
XV R 762 1580 K 694 
XV К 779 XVI K 40 
XV R 781 XVI R 992 
KV R 799 


APPENDICE 4. 
EDIZIONI A STAMPA DEI SALMI EBRAICI 


I. EDIZIONI RIPORTATE DA KENNICOTT E DE ROSSI 


Abbreviazione Datazione Edizione! 
RE 132 = К 255? 1477 Psalterium 
RE 133 ca. 1477 Psalterium 
RE 134 1487 Psalterium (Neapolis) 
K 259 1487 Hagiogra. (Neapolis) 
К 260 = 1 1488 Biblia Soncinensia 
R277 1491 Psalterium, Prov., Job (Neapolis) 
К 264 = 2 1494 Biblia Brixiensia 
K 396 1494 Biblia (Pisaurum) 
RE 135 1494 Psalterium Brixiensis 
К 545 = RE 3 XV Biblia Antigua (Mutina) 
R* 136 XV Psalterium 
К 397 = RE 4 1511-1517  |Biblia Pisaurensia 
RE 137 = K 266 1515 Psalterium, Prover., Job, Dan. (Thessalonica) 
К 267 = RH 139 1516 Psalterium (Basilea) 
RE 138 = К 268 1516 Psalterium (Genua) 
К 270 = RE] 1517 Biblia Polyglotta Complutensis 
RE 140 1517 Psalterium Polyglottum Complutensis 
К 271 = REE) 1517-1518 | Biblia Veneta 
RE5 1518 Biblia Veneta 
К 272 = RP: A0 1518 Psalterium Polyglottum Coloniense 
RE 141 1518 Psalterium Polyglottum (Basilea) 
RE 142 1519 Psalterium Venetum 
REdE3 = RE 273 1521 Biblia Veneta 
К“ 143 1522 Psalterium (Thessalonica) 
К 277 = 6 1524-1525 | Biblia Rabbinica Veneta 


! La nomenclatura nella terza colonna segue DE Rossi. Il luogo di pubblicazione è posto fra 
parentesi, quando non riportato nel titolo delledizione. 
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R7 1525 Biblia Veneta 

RE 144 1525 Psalterium Venetum 

K 279 1528 Biblia (Venetia) 

RE 145 1530 Psalterium Lugdunense 

RE 146 1530 Psalterium 

R: 296 1533 Psalterium Lipsiense 

К 280 = REE*4 = 9243? | 1533 Biblia Veneta 

RES 1534 Biblia Munsteri 

К 283 = RF 9 1536 Biblia Munsteri 

RE 147 1537 Psalterium Venetum 

RE 148 1538 Psalterium, Prov., Cant., Eccle., Job, Dan. 
(Venetia) 

КР 1 1538 Psalterium Basileense 

R* 10 1539-1544 | Biblia Roberti Stephani 

RE 278 1540 Psalterium 

RE 149 = К 274 1542 Psalterium (Isnae) 

RE 12 1544 Biblia Veneta 

RH 39 1544 Isai. Dan. Psal. (Parisius) 

RE 11 1544-1546  |Biblia Roberti Stephani 

RE 13 1546 Biblia Munsteri 

RE 279 1546 Psalterium Venetum 

Ке 150 1547 Psalterium Basileense 

Psalterium Basileense‏ 1548 ?259 = 42 יו 

RE 151 1549 Psalterium Venetum 

REdEx5 1549 Biblia Rabbinica Veneta 

RE 14 1551-1552 | Biblia Veneta 

RE 152 1556 Psalterium Sabionetae 

RE 313 1557 Cant., Ruth, Threni, Eccl., Psalm. (Mantua) 

RE 153 1561 Psalterium Cremonensis 

RE 15 1563 Biblia Veneta 

К 284 = RF 16 = 6 1566 Biblia Antwerpiensia 

RES 17 1566 Biblia Veneta 

RE 154 1566 Psalterium Venetum 

RE 155 = א‎ 1566 Psalterium Witterbergensis 

RE 18 1568 Biblia Rabbinica Veneta 

K 655 = RF! 20 1569-1572 | Biblia Polygl. Antwerpiensia Ariae Montani 

RE 19 1570 Biblia Veneta 

RP 1571 Biblia Antwerpiensia 

R244 1572 Biblia Veneta 

REI 1573 Biblia Antwerpiensia 

К 285 = R43 1578 Psalterium Genevensis 

RE 156 1581 Psalterium Romanum 
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RE 157 1581 Psalterium Antwerpiensis 
R274 1582 Biblia Veneta 

Ке 158 1584 Psalterium Thessalonicensis 
RE 22 1586 Biblia Triglotta Sanctadreana 
Ке 159 1586 Psalterium Venetum 

RE® 8 = 5 17 Biblia Hamburgensia 
RE246 1587 Biblia Wiitebergensia 

RE? 160 1590 Psalterium Venetum 

RE 23 1595 Biblia Hartmannorum 

RE 24 1595 Biblia Veneta 

RE 161 1595 Psalterium Lugduni-Batavensis 
RE 162 1598 Psalterium Venetum 

Rg 1599 Biblia Polyglotta Hutteri 

RE 297 1602 Psalterium Harmonicum 
REE0 1603 Biblia Quadrilinguia Wolderi 
Ке 163 1605 Psalterium Venetum 

RE 25 1607 Biblia Veneta 

КЕ 11 1609 Biblia Genevensia 

RE 26 1610 Biblia Lugduni-Batavensis 
R12 1611-1615 | Biblia Raphelengiis 

R27 1613-1615 | Biblia Veneta 

R28 1615-1616 | Biblia Veneta 

КЕ 13 1617-1618 | Biblia Rabbinica Veneta 

RE 298 = 7 1617 Psalterium Genevensis 

RES 29 = 14 =RF*283 |1618 Biblia Genevensia 

125901 5 1618-1619 | Biblia Rabbinica Basileensis 
RF 164 1623 Psalterium Venetum 

RE 30 1627 Biblia Veneta 

Ке 299 1627 Psalterium Venetum 

RE 31 1630 Biblia Amstelodamensia 

RE 165 = 7 1632 Psalterium Parisiense 

RE 2 1635 Biblia Veneta 

REAEX] 6 1635 Biblia Amstelodamensia 

Кі 166 1635 Psalterium Amstelodamense 
RE 33 1639 Biblia Veneta 

K 286 = REE*17 = RE 284 | 9 Biblia Amstelodamensia 

RE 167 = 7 1640-1650 | Psalterium Amstelodamense 
Ке 300 1641 Psalterium Venetum 
R261 1644 Psalterium Veronense 

К 656 = 8 1645 Biblia Polyglotta Parisiensis 
RE 34 1647 Biblia Veneta 

RE 19 1657 Biblia Lipsiense 
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К 657 = 35 1657 Biblia Polyglota Londinensia 
REEx20 1661 Biblia Amstelodamensia 

RE 36 1662 Biblia Nisseli 

K 287 = R 37 1667 Biblia Amstelodamensia 

RE 168 1671 Psalterium Amstelodamense 
RE 38 1677 Biblia Clodii 

К? 21 = R275 1678 Biblia Veneta 

R247 1590 Biblia Veneta 

RE 39 1699 Biblia Jablonskii 

R* 303 1699 Psalterium Basileense 

REE 37 1699 Proph. et Agiog. (Amstelodam) 
Ке 40 1701 Biblia Amstelodamensia 

RE 169 1704 Psalterium Venetum 

K659 = 1 1705 Biblia Vander Hoogt. 

RE 42 1705 Biblia Torresii 

RE 170 1705 Psalterium Basileense 

Ке 22 1707 Biblia Veneta 

RE 171 1708 Psalterium Amstelodamense 
RE 43 1709 Biblia Opitii 

RE 44 1711-1712 | Biblia Jablonskii 

RES 45 1712 Biblia Maii 

RE 172 1712 Psalterium (Francofurtum ad Moenum) 
RE 262 1712 Psalterium (Hanoviae) 

RE 46 1716 Biblia Maii et Burcklini 
RE263 1717 Psalterium Venetum 

К 288 = RH 47 1720 Biblia Michaelis 

RE 304 1723 Psalterium Jesnitzii 

К 661 = КЁ%®*23 1724 Biblia Rabbinica Amstelodamensia 
R* 48 1725 Biblia Proopsii 

RE 173 1725 Psalterium Venetum 

RE 49 1730 Biblia Veneta 

RE 305 1731 Psalterium Amstelodamse 
RE 47 1732 Biblia Amstelodamensia 

RE 174 173477 Psalterium Venetum 

RE 175 1736 Psalterium Venetum 

RE 280 1738 Psalterium Venetum 
R24 = В? 285 1739 Biblia Veneta 

K 663 1739 Variationes marginales in Biblia (Venetia) 
КЕЕ 25 = REE 48 1739 Biblia Lipsiense 

R26 1741 Biblia Zullichov 


2 “Errore di DE Rossi che lo data al 1374! 
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RE 50 1742 Biblia Norzii 
K 300 1742-1744 | Biblia Minchath Shai (Mantua) 
R##27 1743 Biblia Viennensia 
RE 286 1743 Biblia Veneta 
RE 176 1744 Psalterium Mantuensis 
RE 306 1749 Psalterium Sulsbac. 
RES 51 1750 Biblia Forsteri 
K 289 = RE 52 1752 Biblia Simonis 
RES 177 1753 Psalterium Venetum 
REdEx 49 1753 Biblia Parisiensis 
КЕ 3 1756 Biblia Reinecii 
RE 107 1756 Deuter. et Psalter. (Venetia) 
RE 178 1760 Psalterium Tauriense 
RE 179 1761 Psalterium Sulsbac. 
RE 54 1766 Biblia Veneta 
RE 55 1766-1780 | Biblia Kennicotti 
RE 180 1777 Psalterium Mantuensis 
RE 181 1779 Psalterium Pisanum 
RE 56 = 264 1780 Biblia Liburnensis 
RES 57 1781 Biblia Pisana 
RE 182 1781 Psalterium Mantuensis 
K 275 ? Psal., Prov., Cant., Eccles. (Venetia) 
RE 301 ? Psalterium Berolinense 
RE 302 ? Psalterium Berolinense 
II. Edizioni moderne! 
Hooght 1838 Biblia hebraica (Lipsiae) 
Leusden 1842 Biblia hebraica (Londini) 
Della Torre 1845 I Salmi (Vienna) 
[London 1875] 1875 ספר תורה נביאים וכתובים‎ (London) 
Baer 1879 Liber Psalmorum (Lipsiae) 
Latris 1896 Hebrew Bible (Wien) 
[Warszawa] 1902 .תהלים‎ man. wip ^an» (Варшава) 
Vigouroux 1903 La Sainte Bible Polyglotte. Tome 3 (Paris) 
Kittel (=BHK) 1906 Biblia Hebraica (Helsingfors) 


? Sono le edizioni uscite dopo i lavori di KENNICOTT e DE Rossi che ho potuto esaminare. La 
descrizione completa si trova nella bibliografia (1.1). 
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H-E 1921 The Holy Scriptures of the Old Testament. 

Hebrew and English (London) 

Ginsburg 1926 The Writings (London) 

Scerbo 1926 I Salmi (Firenze) 

Levi 1927 ספר תורה נביאים וכתובים‎ (Berlin) 
Buhl (-BHK?) 1931 Liber Psalmorum (Stuttgart) 

Cassuto 1953 תורה נביאים וכתובים‎ (Jerusalem) 
Snaith 1966 Hebrew Old Testament (London) 

Kahn 1967 La Bible. Edition bilingue (Paris) 
[London 1967] 1967 ספר תורה נביאים וכתובים‎ (London) 
Bardtke (=BHS) 1969 Liber Psalmorum (Stuttgart) 

Savoca 1983 I canti di Sion (London - Messina) 
Cassuto 1984 Tehillim (Tel Aviv) 

Rosenberg 1991 Psalms (New York) 

H-R 1991 .ספר הבריתות‎ Библия (Jerusalem) 
Cohen A. 1992 The Psalms (London - Jerusalem - New York) 
Ben-Zvi 2001 Keter Yerushalayim (Jerusalem) 

Cohen M. 2003 Mikraot Gedolot ‘Haketer’ (Ramat-Gan) 
Feuer 2004 Tehillim (New York) 

Scherman 2006 ArtScroll Siddur (New York) 


APPENDICE 5. 
I PIU ANTICHI MSS GRECI DEI SAL 13 (14TM) E 52 (53TM) 
- ORDINE CRONOLOGICO! 


Data Nome Contiene Catalogazione 

ПТУ 2110 52 Coligny-Genćvy, Bibl. Bodm., 
[P Bodm. XXIV] 

III 2019 13 London, BL, P. Inv. Nr. 230 
(recto)? 

IV? 2013 52 Leipzig, Univ.-Bibl., P. Inv. Nr. 39* 

IV S 13; 52 London, Cod. Sinaiticus? 

IV B 13; 52 Roma, Cod. Vaticanus? 

V A 13 London 

V 1219 13,1-3d.3h-7c;52 | Washington, SIL, Inv. Nr. 06.273 

V/VI 05-50 13,2 Oxyrhynchus, P. Oxy. 1927 

VI R 13; 52 Verona, Bibl. Capit., I 

VI אל‎ 13,1b-7c Roma, Bibl. Vat., Vat. syr. 162, Bl. 
1-26 etc. 

VI 2087 13,1 Wien, ONP, P.Vindob. G 35772 


! Le didascalie e la raccolta seguono A. RAHLFS, Verzeichnis der griechischen Handschriften 
des Alten Testaments. 


? Cf. EG. Kenyon, Facsimiles of Biblical Manuscripts in the British Museum, Londres 1899. 


? Più esattamente dell'anno 338; cf. G. EMMENEGGER, Der Text des koptischen Psalters aus al- 
Mudil, 329. 


* Cf. G. HEINRICI, Die Leipziger Papyrusfragmente der Psalmen (Beitráge zur Geschichte und 
Erklärung des Neuen Testamentes 4), Helsingfors 1903; С. EMMENEGGER, Der Text des koptischen 
Psalters aus al-Mudil. 


5 СЕ С. TISCHENDORE (ED.), BIBLIORUM CODEX SINAITICUS PETROPOLITANUS. I. PROLEGOMENA. 
COMMENTARIUS. TABULAE II. Veteris Testamenti pars prior. III. Veteris Testamenti pars posterior. IV. 
Novum Testamentum cum Barnaba et Pastore, Hildesheim 1969. 


9 Bibliorum Sacrorum Graecorum. Codex Vaticanus B. Edizione facsimile dell'antico e prezioso 
Codice Vaticano B (Vat. Gr. 1209), Città del Vaticano 1999. 
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VI/VII 2061 52,2-5 Berlin, Ag. Mus., P. 16703 

VI/VIP U 13 London, BL, P. Inv. Nr 37 

VII T 52 Ziirich, Zentralbibl., RP 1 

VII/VIII 05-63 13,5 Wien, ONP, P.Vindob. G 25876 

VII/VIII 1221 13,1-5 Wien, ONP, P.Vindob. G 39773 

a- 

VII 188 (HoP188) 52 = BN, Coisl. 186, ВІ. 156ff 

VIII 1208 13%; 52? Torino, Bibl. Naz., B.VII. 30 
[Catena di Salmi] 


7 La datazione di questo codice è discussa e varia tra il IV e il VII sec.; cf. A. RAHLES, Verzeichnis 
der griechischen Handschriften des Alten Testaments, 214. G. EMMENEGGER opta per il VI-VII sec., 
dato che il monastero dove il testo é stato ritrovato era abitato solo in quel periodo; cf. Der Text des 
koptischen Psalters aus al-Mudil, 264. 


APPENDICE 6. 
VARIANTI GRECHE 


Sal 14 (13LXX) 


Testo base! Varianti Mss* Datazione? 
v.l 
yaXuòc ta Лоб TW 4006 6 §; Lხ“; 9 IE IV 
CLC TO теўос WaAuóg t | | ל‎ VLKOTOLW TOU დ” 
Avid Доб 
eitev 6חט‎ 06 (sc. ლ” 
EVONLOEV) 
&bpov e TOppeov თ” 
év kapõig ev TH корёби U VI/VII 
ბს6დ0CსითIV 66000 A; R; L; 1221; |H; V; VE 
2019; VII/VIII; 
Diod*; Tht; 
CHRYSTOS; 
ATHAN; GREG. 
Nyss. 


! È il testo della LXX, secondo ledizione di A. RAHLFS, Psalmi cum Odis. 


? Le didascalie e la descrizione dei Mss in quasi tutti i casi seguono A. Rahlfs, Psalmi cum Odis; 
cf. soprattutto pp. 6-21, e A. Rahlfs, Verzeichnis der griechischen Handschriften des Alten Testaments. 
Le abbreviazioni in grassetto sono secondo R. HOLMES - |. PARSONS, Vetus Testamentum graecum. 


? La datazione é riportata soloper alcuni Mss, la lista dei quali si trova nell'Appendice 5. I Mss 
della cosiddetta recensione luciana (L, L*, L?, LP, 1; cf. A. RAHLFS, Psalmi cum Odis, 60-63) possono 
risalire anche al sec. VII. 


* Ogni tipo della sigla L designa un gruppo di Mss: L - piu di 75 Mss; La - tra 56 e 75 Mss; Ld 
- tra 36 e 55 Mss; Lb - tra 16 e 35 Mss; Lpau - meno di 16 Mss; cf. A. RAHLFs, Psalmi cum Odis, 62. 


5 E la versione di Dioporo XI Tarso; cf. Commentarii in Psalmos. I. 1-50 (ed. J.-M. OLIVIER; 
CChr.SG 6). I Mss del commentario di Diodoro sono tutti medievali. Risalgono al massimo al X 
sec.; cf. pp. XI-XXX. 
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epóeadyONoav év eBóeAutavTo თ” 

ETLTNÓGDUNO LV EVOAAOYNV 

TOLOV 0 TOLOV 1221 VII/VIII 

YPNOTOTNTA ayadov R VI 

оок EOTLV EWG 6 omesso L; 55; Tht X 
v.2 

KUPLOG о KUPLOG U VI/VII 

TOD оромо? тоу ovpavov 2019 III 

ბს6«ს"ICV ateBAeyreS თ” 

თსVLCა” о сули 1221 УПУШ 

ი ekQnróv EKCNTWV 2019 III 

KOL EKCNTWV U VI/VII 
(oppure kat єбттои)" 

eKCNTOV KOL NTV 1221 УПУШ 
v.3 

ndvrec é£ékAvvav duo 6600706 ATEGTN оци | a” 

dxpewðnoav סאד‎ L, Diod;Tht; 

JUSTIN 
TOLOV 0 TOLWV $; U; 1221; 2019 | III; IV; VI/ 
VII 
VII/VIII 

YPNOTOTNTA ayadov R VI 

т@фос Avewyuevog 0 omesso A, L, Tht V 

AdpuyE афтоди toic 

VXCაCCXLC adTÓV 0 

соу L0C KOTLEWV Ото tà 

yelAn adróv OV TO отон 

&p&c KOL тікріос YELEL 

óżelę ої 76666 «оту 

ekyéar alua осоутруціо 

kal тоАоиторіо EV toic 

Обоїс «ото KAL обои 

eiprjmc ойк éyvooav 

оок отиу 6006 0 

ATEVAVTL TOV 0თდ0C7.LLCაV 

Ride 

60071L000CთV C607#L0სძ0სV 1221 УПУШ 

> Variante probabile, ricavata dal testo latino ("intuitus est”); cf. Е FIELD, Origenis hexaplorum, 

105. 


7 Cosi nella edizione di G. EMMENEGGER, Der Text des koptischen Psalters aus al-Mudil, 272. 


APPENDICE 6 339 
0 60 თCXL00C U VI/VII 
v.4 
obyl yvooovtat სი ouk ETEYVWOAL თ” 
un טס‎ yvWOOVTAL თ” 
тўи &voutav avwpelec თ” 
dvoplav თ6L«LCV B IV 
060006 KOTEOOOVTEG B; 2019 III; IV 
€oQLOvVTEG S; L; Diod; Tht | IV 
Bpwoer ev Bpooet A; І; Diod; Tht; | V 
CHRYSOST. 
Bpwoeı &prou epayov aptov 
WOEL (tov 
v.5 
oópo ev ooo VII/VIII 
R; S*; Гра IV; VI 
00 U; 1221 УГУП; 
VII/VIII 
A;R;Z V; VI (2) 
év yeveĝ Bun lg ELG yeveav ÓLKOLOW R VI 
ev үєиєх 6LMCLCაI A, U; L, 55; V (2), VII, 
1219; Diod; Tht |X 
v.6 
KOTYOKUVATE KOTNOXUVETE U VI/VII 
KOTALOYUVETE Lr 
OTL o бє U; L; 55; Diod; | VI/VII; X 
Tht 
KUPLOG EATILG o Geog n єйлїс R VI 
V.7 
tod Іоротл. tw Iopana 1219 V 
%-/C7.XLVთ0Cა OYNAALOOETOLL A; $; U; 55; IV; V (2); 
1219 VI/VII; X 
Diod 
cdppavOrjtw evppav@noetat A; S; U; 55; IV; V (2); 
1219 VI/VII; X 
Diod 


8 Secondo la Siroesaplare. AQUILA legge woeı aptov, invece SIMMACO epayov aptov; cf. Е. FIELD, 


Origenis hexaplorum, 105-106. 
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Sal 53 (52LXX) 


Testo base Varianti Mss Datazione 
v.l 
CLC TO t€Àoc ს»C0 LIVCXC0 | TW VIKOTOLW ETL თ” 
ovvéoewç tQ Лои YOPELH ETLOTNOVOG 
AavLÓ 
ETLVLKLOV 646 Xopov |с” 
TEPL 606006ע00‎ TOU 
AavLÓ 
ELG TO viKOG vmep tnc |0“ 
X00CLთC OLVEOEWG TOU 
AavLÓ 
UTEP TNG X00CLთC €’ 
LსოC7.C0 LVC7.2.C0 2013 IV 
uo lef 2110? ШЛУ! 
раєлЛєос 55 X 
uge lef Fre 
GUVÉOEWG Vo uoc [peu 
v.2 
óvepOcpnoav ბLC6დ0CLი0თVM'' В; $; є; ктп? |IV(2) 
ёВӧєлоуӨтоо év ówoulaLę | 8067ს0 LV თ” 
ETETNÖELORV LETH 
0ÓLK LOC 
ÓWOWLO LG ETLTNÓELUNO LV R VI 
TOL@V о тоор B; 1885; 2110 III/IV; IV; 
VII 
àyaðóv ypnoTOTNTA 2013 IV 
alla fine del versetto aggiunta: R; 2013; 2110 III/IV; IV 
OUK EOTLV EWG EVOG VI 


XCV. 


° È il papiro Bodmer XXIV (contiene Sal 17,46-117,44); cf. R. KASSER - M. TEsTUZ, Papyrus 
Bodmer XXIV. Psaumes XVII-CXVIII, Genève 1967. 


? D. FRAENKEL lo data al ШТУ sec: cf. A. RAHLFS, Verzeichnis der griechischen Handschriften des 
Alten Testaments, 58. Anche se la datazione non è precisa, sembra che questo papiro sia il più antico 
testimone greco del Sal 53 (52LXX). Il più antico Ms del Sal 14 (13LXX) è il papiro 2019 del III sec. 


п Ela variante preferita da HOLMES - PARSONS. 


2 È la ктп Ekó00LG, non notata da RAHLFS, ma riportata da F. FIELD; cf. Origenis hexaplorum, 


13 Papiro 188 descritto da HOLMES - PARSONS. 
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V.3 
0 0CX Kuptoc 188 VII 
Guviov о GLVLOV 2013; 2110 ШТУ; IV 
ი שד‎ KAL EKCTTWV 2013 IV 
EKCTTWV 2110 ШТУ 
v.4 
Tüvtec CCC%X7.LI/CI Tac «лтос 060-000 |a’ 
бро AxpewdOncov aua ovvetàaknoxv თ” 
єтї TO WUTO S IV 
nxpewanoav 
ETL TO AUTO KAL 2013; 2110 III/IV; IV 
exa poo roov 
HYpewOnoav nxpeLwðnoav L 
TOLOV O TOLWV 2013;2110 III/IV; IV 
àyaðóv хрпототтто S; LP™; 2013 IV (2) 
v.5 
€o00vtec KOTEOBLOVTEG თ ;0;R;L;55; | VI;X 
Th; Tht 
EOOLOVTEG 201314 IV 
Bpwoer ev Bpooet L; 1219; 2013; | IV; V 
Th; Tht 
BpdoeL &ptov epayov aptov a’; 0’ 
Sedov коріои R; $; LP ГУ; VI 
ETEKOAAEOOWTO ETLKOAOLUEVOL a’, 0” 
V.6 
bopnońcovTaL ebopnonoaw 5 L 
EÓELALNOOV R; LP VI 
entonOnoav დ” 
e8aupnonoav 0” 
დიჩიV ooo T; 1°; 55; He VIE X 
დიჩიV 0600 2110 ШТУ 
Bayo) 0” 
00 W R; T; 55 VI; VII; X 
фбВос BauBoc 0” 
OtL 0 066 (1.) о yap Geog თ” 


5 Ё la variante preferita da HOLMES - PARSONS. 


^ Così secondo ledizione di С. EMMENEGGER, Der Text des koptischen Psalters aus al-Mudil, 367. 
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ÖLEOKÖPTTLOEV EOKOPTTLOEV a’; 2013 IV 
ÖLLOKOPTTLOEL თ” 
ówOpwrapEokKWV mapeußeßAnkotwv oov | ₪ 
moa.peipaaAovTwv тєрї |с” 
ce 
коттоҳоуӨтооу StL 0 Ocóc | 0 2013 IV 
EEOVÖEVWOEV «тоос 
karnoydvonoav qoyvvac თ” 
KOTALOXUVONON თ” 
00660006 თXC00 LVICV თ” 
0660 LUOLOEV თ” 
v7 
Ziv DELOV 2110 ШЛУ 
tod Іоротл. tw Iopana 1219 V 
ETLOTpPA Pat თM00+0CIICთL B; 2110 ШЛУ; IV 
корои tov Beov L; 2110; Tht? ШТУ 
თLXLLCთX.CაC CCII/ თLXLთ7.0სC LCV 2110 ШТУ 


Sal 14 (13Vფ) 


APPENDICE 7. 
VARIANTI LATINE 


Vetus Latina” Hieronymi Iuxta Psalterium Psalterium 
Hebraeos? Gallicanum*' Romanum” 
v.l 
in finem psalmus |victori in finem psalmus |in finem psalmus 
ipsi ipsi 
insipiens stultus insipiens insipiens 
in voluntatibus suis | sunt studiose in studiis suis in voluntatibus suis 
non est usque ad |omesso non est usque ad |поп est usque ad 
unum unum unum 
V.2 
videat videret videat videat 
aut requirens requirens aut requirens aut requirens 
v.3 
declinaverunt recesserunt declinaverunt declinaverunt 


inutiles facti sunt 


conglutinati sunt 


inutiles facti sunt 


inutiles facti sunt 


sepulchrum patens 
est guttur eorum 
linguis suis dolose 
agebant venenum 
aspidum sub labiis 
eorum quorum 

os maledictione 

et amaritudine 
plenum est veloces 
pedes eorum 


omesso 


sepulchrum patens 
est guttur eorum 
linguis suis dolose 
agebant venenum 
aspidum sub labiis 
eorum quorum 

os maledictione 

et amaritudine 
plenum est veloces 
pedes eorum 


sepulchrum patens 
est guttur eorum 
linguis suis dolose 
agebant venenum 
aspidum sub labiis 
eorum quorum os 
maledictione et 
amaritudine plenum 
est veloces pedes 
eorum 


! Cf. la colonna “Versio antiqua" in P. SABATIER, Bibliorum Sacrorum. 


2 Cf. Н. DE SAINTE-MARIE, Sancti Hieronymi psalterium iuxta Hebraeos. 


3 Cf. Monachi abbatiae Sancti Hieronymi (ed.), Biblia Sacra. 


* Cf. R. WEBER, Le psautier romain. 
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ad effundendum adeffundendum |ad effundendum 
sanguinem sanguinem sanguinem contritio 
contritio et contritio et et infelicitas in viis 
infelicitas in infelicitas in eorum et viam pacis 
viis eorum et viis eorum et non cognoverunt 
viam pacis non viam pacis non non est timor Dei 
cognoverunt non cognoverunt non |ante oculos eorum 
est timor Dei ante est timor Dei ante 
oculos eorum oculos eorum 
v.4 
haec omnes omnes omnes omnes 
plebem populum plebem plebem 
v.5 
trepidaverunt timebunt trepidaverunt trepidaverunt 
timore formidine timore timore 
ubi non erat timor |omesso ubi non erat timor |ubi non erat timor 
v.6 
Dominus Deus Dominus Deus 
iusta est iusta est iusta iusta est 
inopis pauperum inopis inopis 
confudisti confudistis confudistis confudisti 
Dominus Dominus Dominus Deus 
v.7 
ex de ex ex 
salutare salutem salutare salutare 


dum avvertit 


quando reduxerit 


cum averterit 


dum avertit 


plebis sue populi sui plebis sue plebis sue 
laetetur exultabit exultabit laetetur 
exultet laetabitur laetabitur exultet 
Sal 53 (52Vg) 
Vetus Latina Hieronymi Iuxta Psalterium Psalterium 
Hebraeos Gallicanum Romanum 
vl |infinem victori in finem in finem 
pro Abimelech? per chorum pro Melech pro Melech 
intellectus eruditi intellegentiae intellectus 
v.2 
insipiens stultus insipiens insipiens 


5 “Pro Melech” nell'edizione di Н.Н. BOESE; cf. Anonymi Glossa Psalmorum, 221. 


APPENDICE 7 


345 


voluntatibus iniguitate iniguitatibus voluntatibus 
aggiunta alla fine: aggiunta alla fine: 
non est usque ad non est usque ad 
unum unum 
v.3 
Dominus Deus Deus Dominus 
super super in super 
videat videret videat videat 
est esset est est 
aut requirens requirens aut requirens aut requirens 
v.4 
declinaverunt aversi sunt declinaverunt declinaverunt 
simul inutiles facti | pariter simul inutiles facti | simul inutiles facti 
sunt adhaeserunt sunt sunt 
v.5 
nonne numquid non nonne nonne 
cognoscent omnes |cognoverunt scient omnes cognoscent omnes 
devorant comedunt devorant devorant 
plebem populum plebem plebem 
sicut cibum panis | ut cibum panis ut cibum panis sicut escam panis 
v.6 
Dominum Deum Deum Deum 
illic trepidevarunt | ibi timuerunt illic trepidabunt illic trepidevarunt 
erat est fuit erat 
dissipavit dispersit dissipavit dissipat 
ossa hominum sibi | ossa ossa eorum qui ossa hominum sibi 
placentium circumdantium te | hominibus placent |placentium 
confusi sunt confunderis confusi sunt confusi sunt 
quoniam quia quondam quia 
sprevit proiecit sprevit sprevit 
V.7 
salutarem salutare salutare salutare 


dum avertet 


cum reduxerit 


dum convertit 


dum avertit 


Dominus Deus Deus Dominus 
populi sui populi sui plebis saue plebis saue 
exultet exultabit exultabit exultabit 

et laetetur laetabitur et laetabitur et laetabitur 
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TRADUZIONI MODERNE - ABBREVIAZIONI E BIBLIOGRAFIA 


Abbrev. Francese 

BL Bible de la Liturgie. La traduction officielle de la Bible pour la liturgie 
catholique (http://services.liturgiecatholique.fr/bible/) 

FBJ Bible de Jórusalem, 1973 (BW 8) 

J L. JACQUET, Les Psaumes et le coeur de (Homme. Etude textuelle, littéraire 
et doctrinale. Introduction et Premier Livre du Psautier - Psaumes 1 à 41, 
Gembloux 1975; І. JACQUET, Les Psaumes et le coeur de 'Homme. Etude 
textuelle, littéraire et doctrinale. Psaumes 42 à 100, Gembloux 1977 

LH-fr La Liturgie des Heures, Paris 1980 

LSG La Bible Louis Segond, 1910 (BW 8) 

M M. MANNATI, Les Psaumes. Tome I. Introduction générale. Psaumes 1 à 31, 
Paris 1966 ; M. MANNATI, Les Psaumes. Tome II. Psaumes 32 à 72, Paris 1967. 

SA L. SABOURIN, Le livre des Psaume, traduit et interprété (Recherches Nouvelle 
Série 18), Montréal - Paris 1988 

SE Les Saintes Écritures. Traduction du monde nouveau (Le Témoins de Jéhovah) 
(http://watchtower.org/f/bible/) 

SEF Sefarim. La Bible dans la traduction du Rabbinat (http://www.sefarim.fr) 

TOB La traduction CEcuménique de la Bible (BW 8) 

V J.-L. Vzsco, Le psautier de David traduit et commenté. I-II (LeDiv 210), Paris 
2006 

Inglese 

ASV American Standard Version, 1901 (BW 8) 

B C.-A. BRIGGS - E.G. BRIGGS, A Critical and Exegetical Commentary on The 
Book of Psalms (ICC), Edinburgh 1906 

LH-en | The Liturgy of the Hours. According to the Roman Rite, New York 1976 

NAB New American Bible, 1970 (BW 8) 

NIV New International Version, 1984 (BW 8) 

NKJ New King James Version, 1982 (BW 8) 

NRS New Revised Standard Version, 1989 (BW 8) 
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T S. TERRIEN, The Psalms: Strophic Structure and Theological Commentary 
(Eerdmans Critical Commentary), Grand Rapids - Cambridge 2003 
TNK JPS Tanakh. The Jewish Bible: Torah, Nevim, Kethuvim, 1985 (BW 8) 
W J. WELLHAUSEN, The Book of Psalms. A New English Translation With 
Explanatory Notes and an Appendix on the Music of the Ancient Hebrews. The 
Sacred Books of the Old and New Testaments. A New English Translation With 
Explanatory Notes and Pictorial Illustrations Polychrome Edition 14, Stuttgart 
- London - New York 1898 
WBC P.C. CRAIGIE, Psalms 1-50 (WBC 19), Dallas 1984; М.Е. TATE, Psalms 51-100 
(WBC 20), Dallas 1990 
Italiano 
ASC L. ALONSO SCHÓKEL - C. CARNITI, I Salmi. Vol. I (Commenti biblici), Roma 
1992 
C G. CASTELLINO, Libro dei Salmi, Roma - Torino 1955 
CEI CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA (ed.), La Sacra Bibbia. Edizione ufficiale 
della CEI, Roma 1979 
BCEI CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA (ed.), La Sacra Bibbia, Roma 2008 
IEP San Paolo Edizione, 1995 (BW 8) 
LH-it Liturgia delle ore. Secondo il rito romano, Vaticano 1989 
NRV La Sacra Bibbia Nuova Riveduta, 1994 (BW 8) 
L T. LORENZIN, I Salmi (I libri biblici. Primo Testamento 14), Milano 2000 
PIB PONTIFICIO ISTITUTO BIBLICO DI ROMA (ed.), La Sacra Bibbia. Tradotta dai 
testi originali con note. IV. I libri poetici 1. Giobbe e Salmi, Firenze 1958 
R G. RAVASI, Il libro dei Salmi I-III. Commento e attualizzazione, Bologna 
?2002. 
SdB Salterio di Bose, Magnano 2008 
Polacco 
BG Biblia Gdańska, 1632 (http://www.biblia.info.pl/biblia.php) 
BTP Biblia Tysiąclecia, 1984 (BW 8) 
JW Biblia Jakuba Wujka, 1599 (Warszawa 1999) 
LH-pl Liturgia Godzin, Poznań 1982-1988 
Ł S. ŁACH, Księga Psalmów (PŚST 7/2), Poznań 1990 
Mi C. MiŁosz, Księga Psalmów, Paris 1981 
BW Biblia Warszawska, 1975 (http://www.biblia.info.pl/biblia.php) 
P Biblia Paulistów. Pismo Święte Nowego Testamentu i Psalmy, Częstochowa 
2005 
Po Biblia Poznańska, Poznań 1975 
St L. STAFF, Księga Psalmów (1937) Toruń 1994 
WP Biblia Warszawsko-Praska, K. ROMANIUK (trad.), Warszawa 1997 
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Tedesco 
E Einheitsiibersetzung, 1980 (BW 8) 
ELB Revidierte Elberferder Bibel, 1993 (BW 8) 
D EJ. DELITZSCH, Die Psalmen (BC 4/1), Leipzig *1894 
DEI A. DEISSLER, Die Psalmen (WB.KK), Diisseldorf 1964 
G H. GUNKEL, Die Psalmen (HK 2/2), Góttingen *1986 
KR H.-J. KRAvs, Psalmen (BK 15/1), Neukirchen-Vluyn 1960 
LH-de | Die Feier des Stundengebetes. Stundenbuch, Einsiedeln et al. 1978 
Lu Revidierte Luther Bibel, 1984 (BW 8) 
S К. SEYBOLD, Die Psalmen (HAT 1/15 I), Tübingen 1996 
SCH D. SCHNEIDER, Das Buch der Psalmen. I. Teil: Psalm 1 bis 50. II. Teil: Psalm 51 
bis 100 (WStB), Wuppertal *2004 
W A. WEISER, Die Psalmen. Erster Teil: Psalm 1-60 (ATD 14), Góttingen 1950 


APPENDICE 9. 
ALCUNI ESEMPI DI VARIANTI TESTUALI NELLE TRADUZIONI MODERNE! 


Traduzioni italiane 


Sal 14 
vl 
523 | lo stolto (ASC, C, CEI, BCFI, IEP, L, | gli incoscienti (R) | l’insensato (SdB) 

LH-it, NRV, PIB) 

v.2 

bùn | un saggio (ASC, | una persona chi intenda (IEP) | un sapiente (SdB) 

C, CEL BCFI, L, |intelligente 
LIL-IL R); (NRV) 
un savio (PIB) 

v.3 

sono corrotti sono perversi (L) | sono ostinati | sono uniti nella‏ | נְאֶלְחוּ 

(CEI, BCEI, LH- guasti |(ASC) |corruzione (SdB) 
it, NRV, R,); (PIB) 
si sono corrotti 
(C, IEP) 

v.4 

wT қол | oh, non non hanno non se ma non 
comprendono dunque giudizio | naccorgono (Т); |impareranno 
(C); non (R); იიი hanno |non se navranno |(AS, BCEI); 
comprendono conoscenza ad accorgere non metteranno 
nulla? (CEI, (SdB); son (PIB) giudizio (IEP) 
LH-it) dunque senza 
conoscenza 
(NRV) 
v.5? 
ny | ecco (BCEL IEP, |là (PIB); ebbene di colpo (C) 

NRV, R); ecco la (L) (ASC, CEI) 
ma ecco (SdB) 


1 Per la lista delle traduzioni prese in considerazione cf. IAppendice 8. 


2 La LH-it ha “non invocano Dio” (v. 4) come inizio del v. 5. 
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V.6 
`> | ma (CEI, BCEI, | perché (ASC, L, МКУ, PIB, R) che (C) 

IEP, LH-it; SdB) 

v.7 

miaw...awa | restaurera/volgera la sorte (IEP); ricondurrà (CEI); | restaurasse (R) 
muterà le sorti (L); ristorerà le sorti | fara ritornare 
(PIB); al restaurare le sorti (C) (NRV); ritornerà 
ristabilirà la sorte (BCEI) (SdB) 
Sal 53 
v.1 
noma-ov | secondo su «Macalat» (CEI, L); | su aria per flauto | su danze 
«Macalot» (IEP) | su «Macälat» (BCEI) | flebile (NRV) (SdB) 
su «Mahalat» (C, R) | (PIB 
v.6 
פזר‎ | ha disperso (CEI, BCEI, IEP, |disperse |disperde |disperde |disperderà 
LH-it, NRV) (C) (L, PIB) |infati  |(SdB) 
(R) 
nntiaj [tu] li hai svergognati (L, R); |turiderai | sono tu li ti sei 
tu li hai resi confusi (МКУ) | (SdB) confusi |confondi |vergognato 
(СЕТ, (PIB) (C) 
BCEI, ТЕР, 


LH-it) 
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Traduzioni tedesche 


de, Sch); wenn 
wird wenden 


Geschick (W) 


Sal 14 
v.l 
52) | der Tor die Toren der Narr (G) der Verblendete 
(D, Elb, Kr, S, (E, L, LH-de, W) (Dei) 
Sch) 
v.2 
botn | Einsichtige (D) | (ein) Verstandige(r) klug (L); 
(Dei, E, Elb, G, Kr, LH-de, Sch, W) Kluge (S) 
v.3 
in: | sind verdorben | sind verderbt (S) | sind entartet sind verkommen 
(D, E, Elb, G, L, (Dei, W) (Kr)) 
LH-de, Sch) 
v.4 
הלא ידעו‎ | haben denn keine | wissen sie nicht | will denn das sind so gar 
Einsicht (E, G, (S)) (keiner der unverniinftig (D) 
Kr, LH-de); sind Übeltäter) 
denn ganz ohne begreifen? (L) 
Einsicht (W); 
haben (denn) 
keine Erkenntnis 
(Elb, Dei, Sch) 
v.5? 
ov | alsdann (D); dort (W); darob (Dei) seinen Namen 
(doch) dann da (Elb, L) (E, LH-de) 
(Kr, Sch 
v.6 
“5 | denn (D, Dei, L, Kr, S, W) doch (E, LH-de) | aber (Elb, Sch) 
V.7 
mav..awa|wenn Wendung | wenn wenn wendet (ach dass) 
wendet (G); wiederherstellen |Gefángnis (D); | gefangenes 
wenn (einst) das | wird (S) wenn die (Volk) erlóste (L) 
Geschick wendet Gefangenschaft 
(E, Dei, Kr, LH- wendet (Elb) 
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Sal 53 
v.l 
noma-ov | nach der Weise |zum/ über Al-Machalat(h) | nach der 
«Krankheit» (E) | Reigenztanz (Elb, Sch) Machlitischen (C 
(L, S) 
v.6 


wa 


nnüan 


zerstreut die/ 
seine Gebeine 
(G, L) 


Gott läßt sie 
scheitern (E, 
LH-de) 


verstreute die 
Gebeine (D, Sch) 


du machst/ 
machtest sie 
zuschanden 
(D, L) 


hat zerstreut die 
Gebeine (Elb, S) 


du hast beschámt 
(SP 


hat ... die Glieder 
zerschlagen (E, 
LH-de) 


du hast sie 
zuschanden 
werden lassen 
(Elb, Sch) 


in tabella) scrivendo che il passo ბ "kaum iibersetzbar”; cf. Die Psalmen, 217. 


> К. SEYBOLD omette nella traduzione le parole nnz2z n e mette in nota la traduzione (riportata 
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Traduzioni francesi 


Sal 14 
v.l 
523 |l'insensé (FB), insensés (J) |le fou les fous le nabal (M) 
LSG, S, Sa, SE) (L, LH-fr, V) | (TOB) 
v.2 
משכִּיל‎ | un de sense (FBJ, | quelqu'un qui un qui ait de bien inspirés 
J, L, LH-fr);un | soit perspicace l'intelligence (M) |(S) 
d'instruit (V); (SE); 
un davisć (Sa); | quelqu'un qui 
un d'intelligent | soit intelligent 
(TOB) (LSG); 
v.3 
ino} | sont pervertis sont corrompus | sont pourris (М) |sont unis dans le 
(FBJ, L, LH-fr, (SE); sont vice (TOB) 
LSG, S); sont devenus 
pervers (J); corrompus (Sa) 
se sont pervertis 
(V) 
v.4 
wT қол | nont-ils donc pas |nont-ilspas | sont-ils qu'ils le Eh bien! 
compris? acquis de ignorants sachent (J) | Il sen 
(L, LH-fr); connaissance?| (TOB); ils ne ressentiront 
ne savent-ils pas? | (SE); estce | savent pas (S) 
(Sa); ne savent- | quils ne (M) 
ils? (FBJ); ont-ils | connaissent 
perdu le sens? rien? (V) 
(LSG) 


(TOB) 


ny | voici (Sa); et voilà | dés lors (S) là (FBJ, SE, V) cest alors (LSG) 
(L, LH-fr, TOB) 
v.6 
їз | mais (ЕВ), L, LH- | alors que (S); car (Sa, SE, V) parce que (M) 
fr, TOB) quand (J) 
V.7 
ning... | quand ramènera | quand ramènera |retablira (Sa) redressera 
les déportés (L, | les captifs (LSG, le destin (J); 
LH-fr); lorsque | M, S, SE); quand retournera le 
ramènera (FBJ) | ramène les captifs destin (V) 
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Sal 53 
vl 
noma-ov | daprès mahälat |pourla maladie | §VL la flûte (LSG) | en choeur (V) 
(Sa); sur Mahalat | (FBJ) 
(S, SE); al- 
máhalath (TOB) 
у.б 
mp | а dispersé dispersera (LSG; [aura dispersć (M) | disperse (FBJ, J, 
(L, LH-fr, V); SE) S, Sa) 
a éparpillé 
(TOB) 
nndan|tupeuxen |tu les tu [les] couvriras |tu les as tu fus 
rire (L, LH- |couvres de [de honte (S);tu [confondus |désemparé 
fr) honte (S) les confondras (V) (Sa) 
(M) 
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Traduzioni inglesi 


Sal 14 
v.l 
523 | the fool (ASV, fools (МАВ, [the fools the the 
LH-en, NIV, NRS) (W) impudent benighted 
NKJ, Т, WBC) (B) man (TNK) 
botn | any acting even one is wise | any who any that did 
intelligently (NAB); understand (NIV, | understand 
(B); one acting any of them is NKJ);amanof |(ASV) 
prudently (WBC) | wise (T); understanding 
any (who) are (TNK) 
wise (LH-en, 
NRS); wise men 
(W) 
v.3 
том | were corrupt are perverse become filthy foul (TNK); 
(W); are corrupt |(NAB) (ASV) ; are turned sour (T); 
(WBC); have are alike perverse | become tainted | depraved (LH- 
become corrupt |(NRS) (B) en) 
(NIV); become 
corrupt (NKJ) 
v.4 
wy Коп | have no will never do they not |arethey shall not 
knowledge? learn? know? (T) |so witless?  |those be 
(ASV, B, NKJ, ` | (NAB, NIV); (TNK) made to 
NRS); don't they | will not feel? (W) 
understand? understand? 
(WBC) (LH-en) 
V.5 
ny | there (ASV, B, then (NAB) thereupon (W) | 566 how (LH-en) 
NIV, NKJ, NRS, 
Т, TNK) 
v.6 
`> | but (LH-en, that (W) for (B) because (ASV) 
NAB, NIV, NKJ, 
NRS, TNK, T, 
WBC) 
v.7 
maw...2wa|when bringeth | when restores when restores through turning 
back the captivity | (NAB); in that the fortunes the captivity (W) 
(ASV); brings hath restored the | (NIV, NRS, when delivers 
back the captivity | prosperity (B) ТМК, WBC) if | from bondage 
(NKJ) only restored the  (LH-en) 
fortunes (T) 
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Sal 53 
vl 
nbni-by | according to set to "Mahalath" |on mahalth to the tune of 
Mahalath / (NKJ) (TNK); on the ‘Sickness’ (W) 
mahalath / mahalath (T) 
mahalath (NAB, 
NIV, NRS, (WBC) 
v.6 
arp has scattered will certainly scatters (LH-en) | scattered (B, 
(ASV, NKJ, T, scatter (NAB) will NIV, W, WBC) 
TNK) scatter (NRS) 
man | thou hast put you have put they will be you put them 
them to shame them to shame (surely) put to to shame (NIV, 
(ASV); thou hast |(NKJ); you have | shame (NAB, WBC) 


put him to shame 
(Т) 


put them to 
shame (TNK); 
thou broughtest 
them to shame 
(М) 


NRS); they аге 
shamed (LH-en) 


APPENDICE 9 


359 


Traduzioni polacche 


Sal 14 
v.l 
5з: | głupi (BG, BTP, |głupiec(Ł) |nikczemnik | nierozumni |nierozumny 
BP, BW, JW, LH- (WP) (P) 
ხს 5) 
V.2 
botn | rozumny (BG, BP, ВТР, BW, LH-pl, |człowiek rozumiejący 
Ł, BS, WP) rozumny (M) (JW) 
v3 
נְאֶלְחוּ‎ | znikczemnieli splugawili sie zwyrodnieli (BP) [stali sie 
(M, WP); (BW); popsuli niepozytecznymi 
stali sie sie (L) (JW); stali się 
nikczemni nieużytecznymi 
(BTP, LH-pl, P); (BG) 
nikczemni (S) 
v.4 
ידעו‎ қол | czyż nie pojmują? | czyż stracli | czyz są czyż nie czyż nie 
; rozum? nierozumi  |przyjdzie naucza sie 
izali nie poznają? | (WP) (BW, E) opamiętanie? | rozumu? (S) 
QW); (BP); czyz 
azaż nie wiedzą? się nie 
(BG) opamiętają? 
(BTP, LH-pl, 
P) 
nu | oto (M, P) ale (Р, WP) | tam (BG, przeto (BP) | kiedyś (S) 
BTP BW, wtedy (L) 
JW) 
v.6 
“5 | ale (BG, M, P) lecz (ВТР, LH-pl, | gdyż (BW, S); iż | bowiem (BP) 
WP) (JW) jednak (Ł) 
V.7 
בְּשוּב...שבוּת‎ | kiedy odmieni |kiedy odmieni  |kiedy/gdy wybawi z niewoli 
losy (M); gdy wreszcie dolę odwróci niewolę |(S); 
odmieni losy (WP) (BW, P); gdy wyprowadzi 
(BP, LH-pl); oddali niewolą |2 więzienia (BG) 
gdy odmieni los (Jw) 
(BTP, Ł) 


* LH-pl mette “ci, którzy nie wzywają Boga” all'inizio del v. 5 e non traduce nu. 
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Sal 53 
v.l 
nbna-by | na nutę „Mahalat” | na melodie pieśni | wg „Mahalat..” | „па nutę 
(M); na „Maelet” |„Słabości” (WP) | (BW); wg choroba” (5) 
(JW); na melodię „Machalat” (BP) 
„Machalat” 
(P); na melodię 
„Mahalat” (E); 
na „Machalat” 
v.6 
פזר‎ | rozproszył (Ё, M, | rozsypał (JW) rozprasza rozrzuci (S); 
P WP) (LH-pl) rozproszy (BG, 
BW, BP) 
nam | ty pohańbiłeśich | zostali ty ich zawstydzisz | wstydem się 
(Ł, M); pohańbieni (WP); | (BW); okryją (BP, LH- 
pohańbieni są doznali wstydzu |у ich pohańbisz | pl); zawstydzą 
Jw) (P) (BG) się (5) 


BIBLIOGRAFIA 


1. EDIZIONI DELLA SCRITTURA! 


1.1. TESTO EBRAICO 


Автом A.S. - CassuTO M.D. (ed), ,תהלים‎ Tel Aviv 1984. 

BAER S., Liber Psalmorum, Lipsiae 1879. 

BARDTKE Н. (ed.), Liber Psalmorum (BHS 11), Stuttgart 1969 (= BHS). 

BEN-ZVI N. (ed.), .כתר ירושלים‎ Keter Yerushalayim - Jerusalem Crown. Tanach Bible of the 
Hebrew University in Jerusalem, Jerusalem 2001. 

Вонг Е (ed.), Biblia Hebraica. 11. Liber Psalmorum, Stuttgart 1931 (= ?BHK). 

Jerusalem 1953.‏ ,תורה נביאים וכתובים .הוצאת ירושלים Cassuto M.D.,‏ 

COHEN A. et al. (ed.), .תהלים‎ The Psalms. Hebrew Text and English Translation with an Intro- 
duction and Commentary (SBBS 9), London - Jerusalem - New York 1992. 

COHEN M. (ed.), .מקראות גדולות הכתר .58" תהלים‎ Mikraot Gedolot ‘Haketer’. A Revised and 
Augmented Scientific Edition of "Mikraot Gedolot" Based on the Aleppo Codex and 
Early Medieval MSS. Psalms. Part 1, Ramat-Gan 2003. 

D'ALLEMAND J. - LEUSDEN J. - VAN DER HOOGHT E., Biblia hebraica. Secundum ultimam 
editionem Jos. Athiae, Londini 1842. 

DELLA TORRE L., תהלים‎ “po. I Salmi. Volgarizzati sul testo massoretico ed illustrati con argo- 
menti e note. Parte prima. Testo, traduzione ed argomenti, Vienna 1845. 

DE Rossi J.B., Variae lectiones Veteris Testamenti ex immensa Mss. editorumq. codicum 
congerie haustae et ad samar. textum, ad vetustiss. versiones, ad accuratiores sacrae 
criticae fontes ac leges examinatae. Vol. I-IV, Parmae 1784-1788. 

FREEDMAN N.D. et al. (ed.), The Leningrad Codex. A Facsimile Edition, Grand Rapids - 
Leiden 1998. 

GINSBURG C.D., The Writings. Diligently Revised According to the Massorah and the Early 
Editions with the Various Readings from Mss. and the Ancient Versions, London 1926. 

GOSHEN-GOTTSTEIn M. Н. (ed.), The Aleppo Codex. Provided with Massoretic Notes and 
Pointed by Aaron Ben Asher. Part One. The Plates, Jerusalem 1976. 

HAHNI A. - VAN DER HOOGHT E., Biblia Hebraica, Lipsiae 1838. 


! Per le traduzioni moderne; cf. Appendice 8. 


362 BIBLIOGRAFIA 


Kaun Z. (ed), La Bible. Édition bilingue. Texte hébraïque daprès la version massorétique, 
Paris 1967. 

KENNICOTT B., Vetus Testamentum hebraicum cum variis lectionibus. Vol. I-II, Oxonii 
1776-1780. 

KITTEL R. et al. (ed.), Biblia Hebraica. Pars II, Helsingfors 1906 (= 'BHK). 

Latris M.H., נביאים וכתובים‎ mmn. Hebrew Bible, Wien 1896. 

Berlin 1927.‏ ,ספר תורה נביאים וכתובים Levi M.,‏ 

RICHTER W., Biblia Hebraica transcripta BHt das ist das ganze Alte Testament transkribiert, 
mit Satzeinteilungen versehen und durch die Version tiberisch-masoretischer Autoritüten 
bereichert, auf der sie gründet. 11. Psalmen (ATSAT 33.11), St. Ottilien 1993. 

ROSENBERG A.J., .מקראות נדולות .תהלים‎ Psalms. Vol 1-3, New York 1991. 

SAVOCA G. et al. (ed.), I Canti di Sion. Traduzione interlineare dei Salmi Ebraici, London 
- Messina 1983. 

SCERBO E, I salmi nel testo originale. Parzialmente vocalizzati ritmicamente disposti corredati 
di note critiche e filologiche, Firenze 1926. 

SCHERMAN N. - ZLOTOWITZ M. (ed.), The Complete ArtScroll Siddur. Weekday. Sabbath. Fe- 
stival. A New Translation and Anthologized Commentary, New York 2006 [18 stampa]. 

London 1966.‏ ,ספר תורה נביאים וכתובים מדויק היטיב על פי המסורה SNAITH N.H. (ed.),‏ 

VIGOUROUX E (ed.), La Sainte Bible Polyglotte. Contenant le texte hébreu original, le texte 
grec des Septante, le texte latin de la Vulgate et la traduction francaise de M. labbé 
Glaire. Tome 3, Paris 1903. 

[Anon.?], תורה נביאים וכתובים‎ Уво, London 1875. 

[Anon.?], .כתובים. תהלים‎ wp 1505, Warszawa 1902. 

[British & Foreign Bible Society], The Holy Scriptures of the Old Testament. Hebrew and 
English, London 1921. 

[Anon.?], ספר תורה נביאים וכתובים‎ (Printed for the Society, at the Operative Institution, Pa- 
lestine Place, Cambridge Heath), London 1967. 

[The Israel Association for the Dissemination of the Biblical Writings], הבריתות‎ "20. Библия. 
Hebrew-Russian Bible, Jerusalem 1991. 


1.2. VERSIONI ANTICHE 


BARNES W.E., The Peshitta Psalter According to the West Syrian Text, Cambridge 1904. 

Borse H.H., Anonymi Glossa Psalmorum ex traditione seniorum. Teil I: Praefatio und Psal- 
men 1-100 (VL 22 I), Freiburg im Breisgau 1992. 

DE SAINTE-MARIE H., Sancti Hieronymi psalterium iuxta Hebraeos. Édition critique (CBLa 
11), Roma 1954. 

EMMENEGGER G., Der Text des koptischen Psalters aus al-Mudil. Ein Beitrag zur Textgeschichte 
der Septuaginta und zur Textkritik koptischer Bibelhandschriften, mit der kritischen 
Neuausgabe des Papyrus 37 der British Library London (U) und des Papyrus 39 der 
Leipziger Universitütsbibliothek (2013) (TU 159), Berlin - New York 2007. 

FIELD E, Origenis hexaplorum quae supersunt sive Veterum Interpretum Graecorum in totum 
Vetus Testamentum Fragmenta. Tomus II. Jobus - Malachias, Auctarium et Indices, 
Oxonii 1875. 


BIBLIOGRAFIA 363 


HIEBERT R.J.V., The "Syrohexaplaric" Psalter (SBL. SCSt 27), Atlanta 1989. 

HOLMES R. - PARSONS J., Vetus Testamentum graecum cum variis lectionibus. ФА AMOI, 
London 1823. 

MONACHI ABBATIAE SANCTI HIERONYMI (ed.), Biblia Sacra iuxta latinam Vulgatam ver- 
sionem ad codicum fidem. 10. Liber Psalmorum ex recensione Sancti Hieronymi cum 
praefationibus et epistula ad Sunniam et Fretelam, Roma 1953. 

RAHLFS A., Psalmi cum Odis (Septuaginta. Societatis Scientiarum Gottingensis X), Göt- 
tingen 1931. 

SABATIER P, Bibliorum Sacrorum latinae versiones antiquae seu Vetus Italica, Remis 1743. 

STEC D.M., The Targum of Psalms. Translated, with a Critical Introduction, Apparatus, and 
Notes (The Aramaic Bible. The Targums 16), Collegeville 2004. 

TISCHENDORE C. (ed.), Bibliorum Codex Sinaiticus Petropolitanus. I. Prolegomena. Commen- 
tarius. Tabulae. II. Veteris Testamenti pars prior. III. Veteris Testamenti pars posterior. 
IV. Novum Testamentum cum Barnaba et Pastore, Hildesheim 1969. 

WALTER D.M. (ed.), Vetus Testamentum Syriace iuxta simplicem syrorum versionem. 2.3. 
Liber Psalmorum, Leiden 1980. 

WALTON B., Biblia Sacra Polyglotta. Tomus tertius, Edinburgh 1655. 

WEBER R., Le psautier romain et les autres anciens psautiers latins. Édition critique (CBLa 
10), Roma 1953. 

[2], Bibliorum Sacrorum Graecorum. Codex Vaticanus B. Edizione facsimile dell'antico 
e prezioso Codice Vaticano B (Vat. Gr. 1209), Città del Vaticano 1999. 


L3. NT 


NESTLE E. & E. - Aland B. & K. et al. (ed.), Novum Testamentum Graece, Suttgart ?1993. 


1.4. VERSONI ELETTRONICHE 


Bible Works 7. Software for Biblical Exegesis and Research, 2006 [= BW 7]. 
Bible Works 8. Software for Biblical Exegesis and Research, 2009 [- BW 8]. 


2. OPERE DI RIFERIMENTO 


2.1. VOCABOLARI 


DANKER EW. (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early Christian 
Literature. Based on Walter Bauer’ Griechisch-Deutsches Wörterbuch zu den Schriften 
des Neuen Testaments und der frühchristlichen Literatur, Chicago - London “2000. 
[= BAUER-DANKER] 


364 BIBLIOGRAFIA 


BROWN E - DRIVER S.R. - BRIGGS C.A., A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, 
Oxford 1952. [= ВОВ] 

CASTIGLIONI L. - MARIOTTI S., Vocabolario della lingua latina. Latino - Italiano; Italiano 
— Latino. Redatto con la collaborazione di Arturo Brambilla e Gaspare Campagna, 
Trento 1996. 

CLINES D.J.A. (ed), The Dictionary of Classical Hebrew, Sheffield 1993- , I-VI. [= CLINEs] 

GESENIUS W., Hebrdisches und aramdisches Handwórterbuch über das Alte Testament (In 
Verbindung mit H. Zimmern, W. M. Müller, O. Weber. Bearbeitet von F. Buhl), Berlin 
- Göttingen - Heidelberg 1954. [= GESENIUS] 

A Greek-English Lexicon of the New Testament. Being Grimm’ Wilkes Clavis Novi Testamenti 
Translated, Revised and Enlarged by Joseph Henry Thayer, Edinburgh 1901. [= Thayers 
Greek Lexicon | 

JASTROW M., A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the 
Midrashic Literature. With an Index of Scriptural Quotations, New York 1950. 

KÓNIG, E., Hebrüisches und aramáisches Worterbuch zum Alten Testament, Leipzig 1922. 
[= Konic, Worterbuch] 

KOEHLER L. - BAUMGARTNER VV., The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. Study 
edition. Vol. I-II (ed. M.E.J. RICHARDSON), Leiden - Boston - Kóln 2001. [= HALOT] 

MURAOKA T., A Greek-English Lexicon of the Septuagint. Chiefly of the Pentateuch and the 
Twelve Prophets, Louvain - Paris - Dudley 2002. 

Rocci L., Vocabolario greco-italiano, Roma 1976. 

ZORELL E (ed.), Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, Romae 1948. [= ZORELL] 


2.2. CONCORDANZE 


ABEGG M.G. et al., The Dead Sea Scrolls Concordance. Vol. I: The Non-Biblical Texts from 
Qumran. Part I, Leiden - Boston 2003. 

EVEN-SHOSHAN A. (ed.), A New Concordance of the Bible. Thesaurus of the Language of 
the Bible Hebrew and Aramaic. Roots, Words, Proper Names, Phrases and Synonyms, 
Jerusalem 1989. [= EvEN-SHOSHAN] 

LISOWSKY G., Konkordanz zum hebräischen Alten Testament, Stuttgart 1958. [= LisowskY] 


2.3. GRAMMATICHE 


BAUER Н. - LEANDER P, Historische Grammatik der hebräischen Sprache des Alten Testaments. 
Erster Band: Einleitung. Schriftlehre. Laut- und Formenlehre mit einen Beitrag ($$ 6-9) 
von Paul Kahle und einem Anhang. Verbparadigmen, Halle 1922. [= B-L] 

BERGSTRASSER G., Hebrdische Grammatik mit Benutzung der von E. Kautzsch bearbeiten 28. 
Auflage von Wilhelm Gesenius' hebráischer Grammatik. II Teil: Verbum, Lepizig 1929. 

BROCKELMANN C., Grundriss der vergleichenden Grammatik der semitischen Sprachen. II. 
Band: Syntax, Berlin et al. 1908. 

BROCKELMANN C., Hebrdische Syntax, Neukirchen 1956. [= BROCKELMANN] 


BIBLIOGRAFIA 365 


CARROZZINI A., Grammatica della lingua ebraica, Casale Monferrato 1953. [= CARROZZINI] 

GESENIUS W. - KAUTZSCH E. - COWLEY A.E., Gesenius Hebrew Grammar. As Edited and 
Enlarged by the Late E. Kautzsch. Second English Edition Revised in Accordance with 
the 28th German Edition (1909) by А.Е. Cowley, Oxford 1960. [= СКС] 

GIBSON J.C.L., Davidsons Introductory Hebrew Grammar - Syntax, Edinburgh *1995. 
[= GIBSON] 

P. - MURAOKA T., A Grammar of Biblical Hebrew (SubBi 27), Roma 2006. [= J-M]‏ אסטסן 

Konic E., Historisch-kritisches Lehrgebdude der hebriisch Sprache. Vol. I-III [Nachdruck der 
Ausgabe Leipzig 1881-1897], Hildesheim - New York 1979. [= König] 

LANCELLOTTI A. - NICCACCI A., Grammatica dellebraico biblico (SBFA 24), Jerusalem 1996. 
[= LANCELLOTTI] 

QIMHI D. - CHOMSKY W., David Kimhis Hebrew Grammar (Mikhlol), New York 1952. 
[= OIMHI-CHOMSKY] 

WALTKE В.К. - O'CONNOR M., An Introduction to Biblical Hebrew Syntax, Winona Lake 1990. 

WILLIAMS R.J., Hebrew Syntax. An Outline, Toronto - Buffalo - London 21982. 


3. COMMENTARI, MONOGRAFIE E ARTICOLI 


[ANONYME], Etudes sur le Texte des Psaumes ou le livre des Psaumes expliqué a laide des 
notions acquises sur les usages, les croyances, les moeurs, les connaissances, l'histoire ... 
des peuples anciens. Tome I, Paris - Lyon 1836. 

[COLLECTIF], Les psaumes. Extrait de la Bible du Centenaire. Traduction nouvelle daprès les 
meilleurs textes avec introductions et notes, Paris 1920. 

ABRAHAMS I., “God. In the Bible”, ЕЈ, VII, 652-658. 

ALBRIGHT М.Е, “A Catalogue of Early Hebrew Lyric Poems (Psalm LXVIIT)5 НОСА 23 
(1950-1951) 1-39. 

ALLEN L.C., Psalms 101-50 (WBC 21), Dallas 2002 [revised]. 

ALLGEIER #., Die altlateinischen Psalterien. Prolegomena zu einer Textgeschichte der hiero- 
nymianischen Psalmenübersetzungen, Freiburg im Breisgau 1928. 

ALONSO SCHÖREI L., Manuale di poetica ebraica (Bibi[B] 1), Brescia 1989. 

ALONSO SCHÓKEL L. - CARNITI, C., I Salmi I, Roma 1992. 

ANDERSEN El. - FORBES A.D., Spelling in the Hebrew Bible. Dahood Memorial Lecture (Bi- 
BOr 41), Rome 1986. 

ANDERSON A.A., The Book of Psalms. V. I. Psalms 1-72 (NCBC), Grand Rapids 1981. 

ANDERSON G.W., ^r. 13229”, ThWAT, V, 565-570. 

ARCHER G.L. - CHIRICHIGNO G.C., Old Testament Quotations in the New Testament. A Com- 
plete Survey, Chicago 1983. 

ARIAS MONTANUS B., In XXI Davidis Psalmos priores commentaria, Anvers [Antverpiae] 
1605. 

ASH A.L.P., Psalms (LWCOT 10), Austin 1980. 

AUFFRET P., "Qui donnera depuis Sion le Salut d'Israel? Etude structurelle des Psaumes 14 
et 535 BZ 35 (1991) 217-230. 


366 BIBLIOGRAFIA 


AUGUSTINUS, Esposizioni sui Salmi. Vol. I (ed. R. MINVTI - Benedettine di S. Maria di Ro- 
sano; Nuova Biblioteca Agostiniana. Opere di SantAgostino 26), Roma 1967. 
AUGUSTINUS, Esposizioni sui Salmi. Vol. II (ed. V. TARULLI; Nuova Biblioteca Agostiniana. 

Opere di SantAgostino 26), Roma 1971. 

AUGUSTINUS, Esposizioni sui Salmi. Vol. IV (ed. V. TARULLI; Nuova Biblioteca Agostiniana. 
Opere di SantAgostino 28), Roma 1977. 

AUWERS J.-M., La composition littéraire du Psautier. Un état de la question (CRB 46), Paris 
2000. 

AUWERS J.-M., "La numérotation des Psaumes dans la tradition hébraique. Une enquéte 
dans le fonds hébreu de la Bibliothèque Nationale”, RB 109 (2002) 343-370. 

BAETHGEN Е, Die Psalmen (HK 11.2 2), Göttingen 1892. 

BARBIERO G., Das erste Psalmenbuch als Einheit. Eine synchrone Analyse von Psalm 1-41 
(OBS 16), Frankfurt 1999. 

BARBIERO G., "Le premier livret du Psautier (Ps 1-41): une étude synchronique”, RevSR 77 
(2003) 439-480. 

BARBIERO G., "Alcune osservazioni sulla conclusione del Salmo 89 (vv. 47-53)” Bib. 88 
(2007) 536-545. 

BARBIERO G., "The Risks of a Fragmented Reading of the Psalms. Psalm 72 as a Case in 
Point”, ZAW 120 (2008) 67-91. 

BARNES W. E., The Psalms. With Introduction and Notes. Vol. I-II, London 1931. 

BARR J., Semantica del linguaggio biblico (Collana di studi religiosi), Bologna 1961. 

Bann J., The Variable Spellings of the Hebrew Bible, London 1989. 

BARTELMUS G., "Go" ThWAT, VIII, 204-239. 

BARTH C., “wy”, ThWAT, I, 1011-1018. 

BARTHELEMY D., Critique textuelle de l'Ancien Testament. 1. Josué, Juges, Ruth, Samuel, Rois, 
Chroniques, Esdras, Néhémie, Esther (OBO 50,1), Fribourg - Góttingen 1982. 

BARTHELEMY D., Critique textuelle de ГАпсіеп Testament. 4. Psaumes (OBO 50,4), Fribourg 
- Góttingen 2005. 

BASSON A., Divine Metaphors in Selected Hebrew Psalms of Lamentation (FAT. 2. Reihe 15), 
Tübingen 2006. 

BAUMANN E., "mati .שוב‎ Eine exegetische Untersuchung”, ZAW 47 (1929) 17-44. 

BAUMGARTEL Е, Elohim ausserhalb des Pentateuch. Grundlegung zu einer Untersuchung 
über die Gottesnamen im Pentateuch (BWAT 19), Leipzig 1924. 

BAYER B., “The Titles of the Psalms. A Renewed Investigation of an Old Problem’, in 
I. ADLER - B. BAYER - L. SHALEM, Yuval. Studies of the Jewish Music Research Center 
(Studies of The Jewish Music Research Centre 4), Jerusalem 1982, 29-123. 

BEAUCAMP E., Le Psautier. Ps 1-72 (SBi), Paris 1976. 

BEDA VENERABILIS, Expositio Actuum Apostolorum in Bedae opera. Pars II. Opera exegetica, 
4. Expositio Actuum Apostolorum. Rectractatio in Actus Apostolorum. Nomina regionum 
atque locorum de Actibus Apostolorum. In epistolas VII catholicas (ed. M.L.W. LAIST- 
NER; CChr.SL 121), Turnholt 1983. 

BEER C., Individual- und Gemeindepsalmen. Ein Beitrag zur Erklärung des Psalters, Marburg 
1894. 

BELL R.H., No One Seeks for God. An Exegetical and Theological Study of Romans 1.18- 3.20 
(WUNT 106), Tübingen 1998. 

BELLARMIN R., Explanatio in Psalmos, Lugduni (?) 1618. 


BIBLIOGRAFIA 367 


BENNETT R.A., The Origins of Wisdom in the Psalter. A Form-Critical Analysis of Psalm 14 
= 53, Harvard 1974 [dissertazione non pubblicata]. 

BENNETT R.A., “Wisdom Motifs in Psalm 14=53 - nabal and esah”, BASOR 220 (1975) 15-21. 

BEN-YASHAR M. - ZIPOR M. - FABRY H.-J., “maw / maw’, TAWAT, VII, 958-965. 

BERGMEIER R., "Zum Ausdruck עצת רשעים‎ Ps 1.1, Hi 10.3; 21.16 und 22.18”, ZAW 79 (1967) 
229-232. 

BERLIN A., “Grammatical Aspects of Biblical Parallelism’, НОСА 50 (1979) 17-43. 

BERNHARDT K.-H., “px, ps 295”, ThWAT I, 151-159. 

BEYERLIN W., “Wir sind wie Tráumende". Studien zum 126. Psalm (SBS 89), Stuttgart 1977. 

BEYSE K.-M., "Gan ThWAT, VI, 326-332. 

BIRD T.E., A Commentary on the Psalms. Vol. I, London 1927. 

BLACK M. - RowLEy H.H. (ed.), Peakes Commentary on the Bible, London et al. 1962 [=PCB 
in Schwertner]. 

BLESING C.A. - HARDIN C.S. (ed.), Psalms 1-50 (ACCS. Old Testament 7), Downers Grove 
2008. 

BOLING G.R., “«Synonymous» Parallelism in the Psalms’, JSSt 5 (1960) 221-255. 

BORGER IL, “Mitteilungen. Zu שבו/ית‎ awi, ZAW 66 (1954) 315-316. 

Borz P., Runways to God. The Psalms as Prayer, Collegeville 1979. 

BOYLAN P., The Psalms. A Study of the Vulgate Psalter in the Light of the Hebrew Text. 
Vol. I: Psalms I-LXXI, Dublin 1920. 

Bovari P, Ristabilire la giustizia. Procedure, vocabolario, orientamenti (AnBib), Roma 1997. 

BRACKE J.M., “0р Sebiit: A Reappraisal, ZAW 97 (1985) 233-244. 

BRAUDE W.G., The Midrash on Psalms. Vol. I-II (YJS 13.1-2), New Haven 1959. 

BRIGGS С.А. - BRIGGS E.G., A Critical and Exegetical Commentary on The Book of Psalms 
(ICC), Edinburgh 1906. 

BRONGERS H.A., “Some Remarks on the Biblical Particle bie" in B. ALBREKTSON et al. 
(ed.), Remembering All The Way. A Collection of Old Testament Studies Published on 
the Occassion of the Fortieth Anniversary of the Oudtestamentisch Werkgezelschap in 
Nederland (OTS 21), Leiden 1981, 177-189. 

BROYLES C.C., Psalms. Based on the New International Version (NIBC), Peabody 1999. 

BROWN MLL., “«Is It Not?» or «Indeed!». HL in Northwest Semitic, Maarav 4 (1987) 201-219. 

BROWN К.Е. et al., The Jerome Biblical Commentary, London - Dublin - Melbourne 1968. 

BRUNO A., Die Psalmen. Eine Rhythmische und Textkritische Untersuchung, Stockholm 1954. 

BUBER S., Midrash Tehillim, Wilna 1891. 

BUDDE K., "Psalm Problems. II. Psalms XIV. and LIIT”, ET 12 (1901) 285-288. 

BUDDE K., Zum Text der Psalmen, ZAW 35 (1915) 175-195. 

BUDDE K., "Psalm 14 und 535 JBL 47 (1928) 160-183. 

BURNETT J.S., “Forty-Two Songs for Elohim. An Ancient Near Eastern Organizing Principle 
in the Shaping of the Elohistic Psalter”, JSOT 31 (2006) 81-101. 

BUTTENWIESER M., The Psalms. Chronologically Treated with a New Translation, Chicago 
1938. 

CAJETAN, Psalmi Davidici ad hebraicam veritatem castigati et iuxta sensum quem literalem 
dicunt ennarati), [Venetiis?] 1530. 

CALEs J., Le livre des Psaumes. I. Introduction. Psaumes. I-LXXII (Vulgate. I-LXXI), Paris 
1936. 


368 BIBLIOGRAFIA 


CALMET A., Commentaire littéral sur tous les livres de l'Ancien et du Nouveau Testament. 
Les Psaumes. I, Paris 1734. 

CAQUOT A., "Sur une désignation vétéro-testamentaire de «l’insensé»”, RHR 78 (1959) 1-16. 

CARLSON A., “777, ThWAT, П, 167-175. 

CASANOWICZ I.M., Paronomasia in the Old Testament, Boston 1894. 

CASSIODORUS, Expositio Psalmorum I-LXX (ed. M. ADRIAEN; CChr.SL 97), Turnholt 1958. 
CASSIODORUS, Explanation of the Psalms. Vol. I-III (ed. P. G. WALSH; Ancient Christian 
Writers. The Works of the Fathers in Translation 51-53), Mahwah 1990-1991. 

CASTELLINO G., Libro dei Salmi, Torino 1955. 

CAZELLES H., “La question du «Lamed auctoris», RB 56 (1949) 93-101. 

CHARLESWORTH J.H. - RIETZ H.W.L. (ed.), The Dead Sea Scrolls. Hebrew, Aramaic, and 
Greek Texts with English Translations. Vol 4A. Pseudepigraphic and Non- Masoretic 
Psalms and Prayers, Tübingen 1997. 

CHARLESWORTH J.H. et al., Miscellaneous Texts from the Judaean Desert (DJD XXXVIII), 
London 2000. 

CHEYNE T.K., The Book of Psalms. Translated from a Revised Text with Notes and Introduc- 
tion. In Place of a Second Edition of an Earlier Work (1898) by the Same Author. Vol. 
I, London 1904. 

CHILDS $., "Psalm Titles and Midrashic Exegesis”, JSSt 16 (1971) 137-150. 

CLIFFORD К.Ј., Psalms 1-72 (Abingdon Old Testament Commentaries), Nashville 2002. 

CLOETE W.T.W., “The Concept of Metre in Old Testament Studies” JSem 1 (1989) 39-53. 

C088 W.H., A Criticism of Systems of Hebrew Metre. An Elementary Treatise, Londres 1905. 

COHENEL D., La Sacra Scrittura. Psicologia-commento-meditazione. Vol. X: I Salmi. Parte 
prima, Napoli 1937. 

COLLINS T., Line-Forms in Hebrew Poetry. A Grammatical Approach to the Stylistic Study of 
the Hebrew Prophets (StP.SM. Dissertationes Scientificae de Rebus Orientis Antiqui 
7), Rome 1978. 

CONRAD J., “nny”, TAWAT, VII, 1233-1245. 

CONTI M., "Stolto e saggio di fronte a Dio secondo il Sal 145 in Presente e futuro dell'uomo 
nei Salmi sapienziali (SPAA 34), Roma 1998, 159-180. 

CORDERIUS B., Expositio Patrum Graecorum in Psalmos. I-III, Antverpiae 1677. 

CORNELY R., Psalmorum synopses. Separatim desciptae ex opere: omnium librorum sacr. 
utriusque test. synopses, Parisiis 1899. 

CORTESE E., La preghiera del Re. Formazione, redazione e teologia dei "Salmi di Davide" 
(SRivBib 43), Bologna 2004. 

CORTESE E. - NICCACCI A., "attesa dei poveri non sarà vana. Il Sal 9/10 attualizzato” in 
L. CAGNI (ed.) Biblica et semitica. Studi in memoria di Francesco Vattion, Napoli - 
Roma 1999, 139-149. 

COWLEY A., Aramaic Papyri of the Fifth Century B. C., Oxford 1923. 

CRAIGIE P. C., Psalms 1-50 (WBC 19), Waco 1983. 

DAHOOD M., “Some Northwest-Semitic Words in Job” Bib. 38 (1957) 306-320. 

DaHoon ML, Psalms I. 1-50. Introduction, Translation, and Notes (AncB 16), New York 1966. 

DAHOOD M., Psalms II. 51-100. Introduction, Translation, and Notes (AncB 17), New York 
1968. 

DAHOOD M., Psalms III. 101-151. Introduction, Translation, and Notes (AncB 17A), New 
York 1970. 


BIBLIOGRAFIA 369 


Davis M.C. - KNOPF H., Hebrew Bible Manuscripts in the Cambridge Genizah Collections. 
Vol. I: Taylor-Schechter Old Series and Other Genizah Collections in Cambridge Uni- 
versity Library (CULGS 2), Cambridge 1978. 

Davis M.C., Hebrew Bible Manuscripts in the Cambridge Genizah Collections. Vol. II: Tay- 
lor-Schlechter New Series and Westminster College Cambridge Collection (CULGS 2), 
Cambridge 1980. 

Davis M.C. - OUTHWAITE B., Hebrew Bible Manuscripts in the Cambridge Genizah Collec- 
tions. Vol. III: Taylor-Schechter Additional Series 1-31 (CULGS 2), Cambridge 2003. 

Davis M.C. - OUTHWAITE B., Hebrew Bible Manuscripts in the Cambridge Genizah Col- 
lections. Vol. IV: Taylor-Schechter Additional Series 32-255 with Addenda to Previous 
Volumes (CULGS 2), Cambridge 2003. 

DEISSLER A., Die Psalmen. I. Teil: Ps 1-41 (WB.KK), Düsseldorf 1963. 

Deist FE., Towards the Text of the Old Testament. A Systematic Introduction for Students 
of Biblical Studies, Theology and Classical Hebrew, Pretoria ?1981. 

DELEKAT L., “Probleme der Psalmeniiberschriften, ZAW 76 (1964) 280-297. 

DELEKAT L., “Zum Hebräischen Wörterbuch”, VT 14 (1964) 7-66. 

DELITZSCH FJ., Die Psalmen (BC 4/1), Leipzig “1894. 

DELITZSCH FJ., Isaiah, Grand Rapids 1980 [reprinted]. 

DESNOYERS L., Les Psaumes. Traduction rythmée d'après l'hébreu, Paris 1935. 

DEXINGER F, “Atheismus. 1/1. Atheismus in Judentum”, TRE, Berlin - New York, 1979, IV, 
349-351. 

DIETRICH E.L., mau aw. Die Endzeitliche Wiederherstellung bei den Propheten (BZAW 40), 
Giessen 1925. 

DIETRICH W., Von David zu den Deuteronomisten (Studien zu den Geschichtsüberlieferun- 
gen des Alten Testaments 156), Stuttgart 2002. 

DIODORUS TARSENSIS, Commentarii in Psalmos. I. 1-50 (ed. J.-M. OLIVIER; CChr.SG 6), 
Turnholt - Leuven 1980. 

DIODORUS TARSENSIS, Commentary on Psalms 1-51 (ed. R.C. Hill; SBL. Writings from the 
Greco- Roman World 9), Atlanta 2005. 

DONALD T., “The Semantic Field of ‘Folly’ in Proverbs, Job, Psalms, and Ecclesiastes; VT 
13 (1963) 285-292. 

DORIVAL G., “A propos de quelques titres des Psaumes de la «Septante»” in Р. MARAVAL 
(ed.), Le Psautier chez les Péres (CBiPa 4), Strasbourg 1994, 21-36. 

DÖLLER J., Rhythmus, Metrik und Strophik in der bliblisch-hebrüischen Poesie, Paderborn 
1899. 

DRIVER G.R., “Mistranslations (Ps 14,4-6)”, ET 57 (1945/46) 249. 

DRIVER G.R., "Hebrew Roots and Words, WO 1,5 (1950) 406-415. 

DRIVER S.R. - GRAY G.B., A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Job (ICC), 
Edinburgh 1908. 

Dunm B., Die Psalmen (КНС XIV), Freiburg i.B. - Leipzig - Tübingen 1899. 

DUMBRELL W.J., "os, NIDOTTE, III, 454-464. 

EATON J.H., Psalms. Introduction and Commentary (TBC), London 1967. 

EERDMANS B.D., “Psalm XIV, LIII and the Elohim-Psalms”, OTS 1 (1942) 258-267. 

ELBAUM J., “Midrash Tehillim”, ЕЈ, XIV, 191-192. 

EMMERICH K., Machtverhdltnisse in einer Dreiecksbeziehung. Die Erzáhlung von Abigajil, 
Nabal und David in 1Sam 25 (ATSAT 84), St. Ottilien 2007. 


370 BIBLIOGRAFIA 


EUSEBIUS CAESARIENSIS, Commento ai Salmi. Vol. I: 1-71 (ed. M. B. ARTIOLI; CTePa 176), 
Roma 2004. 

EwALD H., Die Dichter des alten Bundes. 1/2. Die Psalmen und die Klaglieder, Göttingen 1866. 

FABRO C., “Ateismo”, EC, Città del Vaticano 1949, II, 265-280. 

FABRY H.-J., “m”, ThWAT, III, 595-603. 

FABRY H.-J., “5з; Г, ThWAT, V, 163-170. 

FEUER A.C., .ספר תהלים‎ Tehillim. Psalms. A New Translation with a Commentary Anthologized 
from Talmudic, Midrashic, and Rabbinic Sources (The Artscroll Tanach Series), New 
York 2004 [19 ristampa]. 

FICHTNER J., “Jes. 52,7-10 in der christlichen Verkündigung‘, in W. RUDOLPH - A. KUSCHKE 
(ed.), Verbannung und Heimkehr. Beiträge zur Geschichte und Theologie Israels im 6. 
und 5. Jahrhundert v. Chr (Fest. W. RUDOLPH), Tübingen 1961, 51-66. 

FILLION L.C., Le livre des Psaumes, Proverbes, Écclésiaste, Le Cantique des Cantiques (La 
Sainte Bible 4), Paris 1892. 

FITZMYER J.A., The Aramaic Inscriptions of Sefire (BibOr 19), Rome 1967. 

FITZMYER J.A., Romans. A New Translation with Introduction and Commentary (AncB 33), 
New York 1992. 

FLINT P.W., “The Preliminary Edition of 5/6 HevPsalms’, JJS 51 (2000) 19-41. 

FLINT P.W., The Dead Sea Psalms Scrolls and the Book of Psalms (StTDJ XVII), Leiden - New 
York - Kóln 1997. 

FOHRER C., Studien zur alttestamentlichen Prophetie (1949-1965) (BZAW 99), Berlin 1967. 

FOHRER G., Exegese des Alten Testaments (UTB.W 267), Heidelberg - Wiesbaden 51993. 

FOKKELMAN J.P., Major Poems of the Hebrew Bible at the Interface of Prosody and Structural 
Analysis. Vol. II: 85 Psalms and Job 4-14 (SSN 41), Assen 2000. 

FOKKELMAN J.P, The Psalms in Form. The Hebrew Psalter in its Poetic Shape, Leiden 2002. 

FORESTI E, "Linee di antropologia veterotestamentaria” in E. ANCILLI (ed.), Temi di antro- 
pologia teologica (Studia Theologica. Teresianum 1), Roma 1981, 29-99. 

FREEDMAN DN. - LUNDBOM J., “vi, ThWAT, II, 181-194. 

FREEDMAN D.N. - O'CONNOR P, “nin, ThWAT, Ш, 533-555. 

GAMBERONI J., “nen”, ThWAT, III, 71-83. 

GARCÍA MARTÍNEZ E. et al., Qumran Cave 11 - II. 11Q2-18, 11Q20-31 (DJD XXIII), Oxford 
1998. 

GARCÍA MARTÍNEZ I. - TIGCHELAAR E.J.C., "Psalms Manuscripts from Qumran Cave 11. 
A Preliminary Edition’, RdQ 17 (1996) 73-107. 

GELINEAU J. - RIMAUD D., Le guide du Psautier de la “Bible de Jérusalem", Paris 1962. 

GERLEMAN G., “Der Nicht-Mensch. Erwagungen zur hebraischen Wurzel NBL, VT 24 
(1974) 147-158. 

GERLEMAN G., “27, THAT, I, 433-443. 

GERLEMAN G., דור"‎ ; THAT, I, 443-445. 

GERLEMAN G., ישראל"‎ ; THAT, I, 782-785. 

GERSTENBERGER E.S., Psalms. Part I with an Introduction to Cultic Poetry (FOTL XIV), 
Grand Rapids 1998. 

GERSTENBERGER E.S., “non”, THAT, I, 621-623. 

GERSTENBERGER E.S., “may IT, THAT, VI, 247-270. 

GERSTENBERGER E.S., “ayn”, THAT, II, 1051-1055. 


BIBLIOGRAFIA 371 


GIRARD M., Les Psaumes. Analyse structurelle et interprétation. Vol. I: Ps 1-50 (Recherches. 
Nouvelle série 2), Montréal - Paris 1984. 

GIRARD M., Les psaumes redécouverts. De la structure au sens. Vol. II: 51-100, Montréal 1994. 

GIRARD M., Les psaumes redécouverts. De la structure au sens. Vol. I: 1-50, Montréal 21996. 

GOLDINGAY J., Psalms. Vol. I: Psalms 1-41 (Baker Commentary on the Old Testament 
Wisdom and Psalms), Grand Rapids 2006. 

GOLDINGAY J., Psalms. Vol. II: Psalms 42-89 (Baker Commentary on the Old Testament 
Wisdom and Psalms), Grand Rapids 2007. 

GOULDER M., The Prayers of David (Psalms 51-72) (JSOT.S 102), Sheffield 1990. 

GREENBERG M. et al., The Book of Psalms. A New Translation According to the Traditional 
Hebrew Text, Philadelphia 1972. 

GREGORIUS NYSSENUS, Sui titoli dei salmi (ed. A. TRAVERso; CTePa 110), Roma 1994. 

GRIMME H., Psalmenprobleme. Untersuchungen über Metrik, Strophik und Paseq des Psal- 
menbuches, Freiburg 1902. 

GRINTZ Y.M., “God. In Talmudic Literature”, EI, VII, 660-661. 

GROGAN H.W., Psalms (The Two Horizons Old Testament Commentary), Grand Rapids 
- Cambridge 2008. 

GROGAN H.W., Psalms (The Two Horizons Old Testament Commentary), Grand Rapids 
- Cambridge 2008. 

GRUBER M.I., Rashis Commentary on Psalms (The Brill Reference Library of Judaism 18), 
Leiden - Boston 2004. 

GuiCHOU L., Les Psaumes commentés par la Bible. Psaumes 1-50, Paris 1958. 

GUILLAUME A., Hebrew and Arabic Lexicography. A Comparative Study, Leiden 1965. 

GUNKEL H., Die Psalmen (HK II.2.2), Góttingen 1926. 

GUNKEL Н. - BEGRICH J., Einleitung in die Psalmen. Die Gattungen der religiösen Lyric 
Israels, Góttingen ?1975. 

HAAG H., “oa”, IhWAT, I, 682-689. 

HaL£vy J., “Notes pour l'interprétation des Psaumes. Observations critiques sur quelques 
passages des psaumes I à ХХІ”, RSEHA 2 (1894) 215-223. 

HEINRICI G., Die Leipziger Papyrusfragmente der Psalmen (Beiträge zur Geschichte und 
Erklárung des Neuen Testamentes 4), Helsingfors 1903. 

HELFMEYER F.-J., "niy, ThWAT, Ш, 4-20. 

HERKENNE H., Das Buch der Psalmen (HSAT V.2), Bonn 1936. 

HIERONYMUS, Commentarioli in Psalmos. 3.1 (ed. G. MORIN), Denée 1895. 

HiERONYMUS, Commentariorum in Esaiam libri XII-XVII; in Esaia parvula adbreviatio (ed. 
С. Morin; CChr.SL 73A), Turnholt 1963. 

HILARIUS PICTAVIENSIS, Tractatus super Psalmos, in Sancti Hilarii Pictaviensis episcopi 
opera. Pars I. 1. Tractatus super Psalmos. Instructio Psalmorum in Psalmos I-XCI (ed. 
J. DOIGNON), Paris 1997. 

HILARIUS PICTAVIENSIS, Commento ai Salmi. Vol 1.1-91 (ed. A. ORAzzo; CTePa 185), 
Roma 2005. 

Нии. A.E., “лоп”, NIDOTTE, II, 218-220. 

HIRSCH S.R., Die Psalmen, Meisenheim am Glan 1914. 

HIRSCH S.R., The Psalms, Jerusalem - New York 1997 [New Corrected Edition]. 

Hirzic Е, Die Psalmen. Erster Band, Leipzig - Heidelberg 1863. 


372 BIBLIOGRAFIA 


HOLLADAY W.L., The Root טוב‎ in the Old Testament. With Particular Reference to its Usages 
in Covenantal Contexts, Leiden 1958. 

HOSSFELD E.L., “Die unterschiedliche Profile der beiden Davidsammlungen Ps 3-41 und 
Ps 51-72”, in E. ZENGER (ed.), Der Psalter in Judentum und Christentum (Herders 
biblische Studien 18), Freiburg et al. 1998, 59-73. 

HossrELD F.-L. - KINDL E.-M., “кор”, ThWAT, VII, 119-125. 

HossrELD F.-L. - ZENGER E., “«Selig, wer auf die Armen achtet» (Ps 41,2). Beobachtungen 
zur Gottesvolk-Theologie des ersten Davidpsalters”, JBTh 7 (1992) 21-51. 

HossrELD F.-L. - ZENGER E., Die Psalmen I. Psalm 1-50 (NEB.AT 29), Würzburg 1993. 

HossrELD F.-L. - ZENGER E., Psalmen. 51-100 (HThKAT), Freiburg im Breisgau 2000. 

HossrELD F.-L. - ZENGER E., Die Psalmen II. Psalm 51-100 (NEB.AT 40), Würzburg 2002. 

HossrELD E-L. - ZENGER E., “The So-Called Elohistic Psalter. A New Solution for an Old 
Problem”, in B.A. STRAWN - NR BOWEN (ed.), A God So Near. Essays on Old Testament 
Theology in Honor of Patrick D. Miller, Winona Lake 2003, 35-51. 

HurrMoN H.B., “The Treaty Background of Hebrew Yada ”, BASOR 181 (1966) 31-37. 

HucczR P., “Die Allitteration im Psalter”, in J. SCHREINER - J. ZIEGLER (ed.), Wort, Lied 
und Gottesspruch. Beiträge zu Psalmen und Propheten (FzB 2), Würzburg - Stuttgart 
1972, 81-90. 

HUMBERT P., “«Laetari et exultare» dans le vocabulaire religieux de l'Ancien Testament. 
Essai d'analyse des termes Samah et Gil’, RHPhR 22 (1942) 185-214. 

HUNTER A.G., "The Righteous Generation. The Use of Dër in Psalms 14 and 245 in 
R. REZETKO - T.H. LIM - W.B. AUCKER (ed.), Reflection and Refraction. Studies in 
Biblical Historiography in Honour of A. Graeme Auld, Leiden – Boston 2007, 187-205. 

ILLMAN K.-J., “ов”, ThWAT, VI, 697-703. 

IRVINE S.A., “A Note on Psalms 14:4”, JBL 114 (1995) 463-466. 

ISHODAD DE Mznv, Commentaire d’Isodad de Merv sur [Ancien Testament. VI. Psaumes 
(ed. C. VAN DEN EYNDE; CSCO 433), Leuven 1981. 

JACQUET L., Les Psaumes et le coeur de l'Homme. Étude textuelle, littéraire et doctrinale. 
Vol. I-III, Gembloux 1975-1979 [Vol. I: Introduction et Premier Livre du Psautier. 
Psaumes 1 à 41 (1975); Vol. II: Psaumes 42 à 100 (1977); Vol. III: Psaumes 101 à 150 


(1979)]. 

JENNI E., Die hebräischen Präpositionen. Band I: Die Präposition Beth, Stuttgart - Berlin - 
Kóln 1992. 

JENNI E., Die hebräischen Präpositionen. Band III: Die Präposition Lamed, Stuttgart - Berlin 
- Kóln 2000. 


JEREMIAS J., Kultprophetie und Gerichtsverkiindigung in der späten Königszeit Israels 
(WMANT 35), Neukirchen-Vluyn 1970. 

JOFFE L., “The Elohistic Psalter. What, How and Why? SJOT 15 (2001) 142-166. 

JONGELING B., "L'expression MY YTN dans l'Ancien Testament”, VT 24 (1974) 32-40. 

Јобом P, “Racine ba: au sens de bas, vil, ignoble”, Bib. 5 (1924) 357-361. 

JULIEN M., “Word”, in К. Brown (ed), Encyclopedia of Language & Linguistics. Vol. XIII, 
Amsterdam et al. ?2006, 617-624. 

KADDARI M. Z., "v ^n' "ביטוי המשאלה‎ [MI YITTEN in Biblical Hebrew] טנתון‎ [Shnaton] 
2 (1977) 189-195 (XIII - english summary). 


BIBLIOGRAFIA 373 


KAHLE P, Masoreten des Westens. II. Das Palástinische Pentateuchtargum. Die Paldstinische 
Punktation. Der Bibeltext des Ben Naftali mit einem Beitrag von R. Edelmann (TUVMG 
IV), Hildesheim 1930. 

KAHLE P, The Cairo Geniza, Oxford 71959. 

Karr E., Die Psalmen (HBK 6), Freiburg im Breisgau 1937. 

KALTNER J., The Use of Arabic in Biblical Hebrew Lexicography (CBQ.MS 28), Washington 
1996. 

KARRER M. - SIGISMUND M. - SCHMID U., ,Textgeschichtliche Beobachtungen zu den 
Zusätzen in den Septuaginta-Psalmen', іп: W. Kraus — M. KARRER (ed.) Die Septua- 
ginta – Texte, Theologien, Einfliisse (WUNT 252), Tübingen 2010, 140-161. 

KASSER R. - TEsTUZ M., Papyrus Bodmer XXIV. Psaumes XVII-CXVIII, Genève 1967. 

Keck L.E., “The Function of Rom 3:10-18. Observations and Suggestions”, in N.A. DAHL - 
J. JERVELL - W.A. MEEKS (ed.), Gods Christ and His People. Studies in Honour of Nils 
Alstrup Dahl, Oslo 1977, 141-157. 

KEEL O., Feinde und Gottesleugner. Studien zum Image der Widersacher in den Indivi- 
dualpsalmen (SBM 7), Stuttgart 1969. 

KEESMAAT S.C., "The Psalms in Romans and Galatians’ in S. MOYISE - M.J.J. MENKEN (ed.), 
The Psalms in the New Testament (Ihe New Testament and the Scriptures of Israel), 
London - New York 2004, 139-161. 

KEIL С.Е - DELITZSCH EJ., I and II Samuel (Commentary on the Old Testament 2), Grand 
Rapids 1980. 

Кеп. C.F, I and II Kings (C.F. Кеп. - EJ. DELITZSCH, Commentary on the Old Testament 
3), Grand Rapids 1980. 

Ke, C.F, Minor Prophets (C.F. KEL - EJ. DELITZSCH, Commentary on the Old Testament 
10), Grand Rapids 1980. 

KENNICOTT B., Dissertatio generalis in Vetus Testamentum Hebraicum cum variis lectionibus 
ex codicibus manuscriptis et impressis, Oxonii 1783. 

KENYON EG., Facsimiles of Biblical Manuscripts in the British Museum, Londres 1899. 

KIDNER D., Psalms 1-72. An Introduction and Commentary on Books I and II of the Psalms 
(TOTO), Leicester - Downers Grove 1973. 

KIMCHI D., Commento ai Salmi. I: Sal 1-50 (Tradizione d'Israele 6), Roma 1991. 

KIMCHI D., Commento ai Salmi. II: Sal 51-100 (Tradizione d'Israele 11), Roma 1995. 

KING E.G., “On the Text of Psalms XIV, and LIIT Hebraica 2 (1886) 237-239. 

King P., The Books of Psalms. Part 1 with a Commentary (PBiS 43), New York 1962. 

KIRKPATRICK А.Е, The Book of Psalms. With Introduction and notes, Cambridge 1902. 

KISSANE E.J., The Book of Psalms Translated from a Critically Revised Hebrew Text. Vol. I: 
Psalms 1-72, Dublin 1953. 

KITTEL R., Die Psalmen (KAT 13), Leipzig 1914. 

KNABENBAUER J., Commentarius in Psalmos, Paris 1912. 

KNIERIM R., “jx, THAT, I, 81-84. 

KNIERIM R., “up”, THAT, П, 224-228. 

Косн D.-A., Die Schrift als Zeuge des Evangeliums. Untersuchungen zur Verwendung und 
zum Verstündnis der Schrift bei Paulus (BHTh 69), Tübingen 1986. 

Kocu K., “pas”, THAT, II, 507-530. 

KOENEN K., “Maskîl - “Wechselgesang. Eine neue Deutung zu einem Begriff der Psal- 
meniiberschriften, ZAW 103 (1991) 109-112. 


374 BIBLIOGRAFIA 


KOENEN K., “boy, ThWAT, VII, 781-795. 

KosMALA H., “Maskil”, JANES 5 (1974) 235-241. 

KOHLER L., Theologie des Alten Testaments, Tübingen 71947. 

KÓNIG E., Die Psalmen, Gütersloh 1927. 

KÓRTING C., Zion in den Psalmen (FAT 48), Tübingen 2006. 

KRAFT С.Е, The Strophic Structure of Hebrew Poetry, Chicago 1938. 

Kraus H.-J., Psalmen. I. Teilband: Psalmen 1-59 (BK 15/1), Neukirchen-Vluyn ?1978. 

Kraus H.-J., Theologie der Psalmen (BK 15/3), Neukirchen-Vluyn 1979. 

KUGEL J.L., The Idea of Biblical Poetry, New Haven - London 1981. 

LABUSCHANGE C. J., “jn, THAT II, 117-141. 

LABUSCHANGE C. J., קרא"‎ ; THAT, II, 666-674. 

LABUSCHANGE C. J., Numerical Features of the Psalms and Other Selected Texts. A Logo- 
technical Quantitative Structural Analysis, http://www.labuschagne.nl/psalms.htm 
[accesso: 5.11.2008]. 

LANCELLOTTI A., I Salmi. Versione, introduzione e note (Nuovissima versione della Bibbia 
dai testi originali 18/C), Roma 1984. 

LANG B., "Old Testament and Anthropology. A Preliminary Bibliography BN 20 (1983) 
37-46. 

LE BLANC T., Commentaria in Psalmorum Davidicorum. Tomus I-VI, Neapoli 1856-1860. 

LÉGassk S., LEpistola di Paolo ai Romani (Commentari biblici), Brescia 2004. 

LELIEVRE A. - MAILLOT A., Les Psaumes. Traduction nouvelle et commentaire. Psaumes 51 
à 100, Genéve 1966. 

LELIÈVRE A. - MAILLOT A., Les Psaumes. Traduction, notes et commentaires. Psaumes 1 à 
50, Genéve ?1972. 

LEPIN M., Le Psautier logique. Les Psaumes logiquement distribués, traduits et commentés 
pour le bréviaire et la piété, Paris 1937. 

LESETRE H., Le livre des Psaumes, Paris 1883. 

Ley J., Grundzüge des Rhythmus, des Vers- und Strophenbaues in der hebräischen Poesie, 
Halle 1875. 

LIFSCHITZ D., Tutti sono corrotti. Salmi 11-14 (La Tradizione ebraica e cristiana commenta 
i Salmi 5), Leumann 1994. 

LIMBURG J., Psalms (Westminster Bible Companion), Louisville 2000. 

LINDHAGEN C., The Servant Motif in the Old Testament. A Preliminary Study to the 'Ebed- 
Yahweh Problem’ in Deutero-Isaiah, Uppsala 1950. 

LORENZIN T., I Salmi. Nuova versione, introduzione e commento (I libri biblici. Primo Te- 
stamento 14), Milano 2000. 

LUNN N.P., Word-Order Variation in Biblical Hebrew Poetry. Differentiating Pragmatics and 
Poetics (Paternoster Biblical Monographs), Milton Keynes - Waynesboro 2006. 

ŁACH 5., Księga Psalmów (PŚST 7/2), Poznań 1990. 

Maass E, “плк”, ThWAT, I, 81-94. 

MACDONALD M.C.A., “Ancient North Arabian’, in К.Р. WooDARD (ed.), The Cambridge 
Encyclopedia of the Worlds Ancient Languages, Cambridge 2005, 488-533. 

MANN J., "Some Midrashic Genizah Fragments, HUCA 14 (1939) 303-358. 

MANNATI M., Les Psaumes. Tome I. Introduction générale. Psaumes 1 à 31, Paris 1966. 

MANNATI M., Les Psaumes. Tome II. Psaumes 32 à 72, Paris 1967. 

MARBÓCK J., 250”, ThWAT, V, 171-185. 


BIBLIOGRAFIA 375 


MARCHESE A., Dizionario di retorica e di stilistica. Arte e artificio nelluso delle parole. Re- 
torica, stilistica, metrica, teoria della letteratura, Milano 1985. 

MARTIN-ACHARD R., ענה"‎ ID, THAT, II, 341-350. 

MARTTILA M., Collective Reinterpretation in the Psalms. A Study of the Redaction History 
of the Psalter (FAT. 2. Reihe 13), Tübingen 2006. 

MATHYs H.-P., “pu” THAT, VIII, 458-461. 

Mays J.L., “The David of the Psalms’, Interpr. 40 (1986) 143-155. 

Mays J.L., Psalms (Interpretation. A Bible Commentary for Teaching and Preaching), Lou- 
isville 1994. 

McCann J.C. (ed.), The Shape and Shaping of the Psalter (JSOT.S 159), Sheffield 1993. 

MCCANN J.C., The Book of Psalms, in R. DoRAN et al. (ed.), The New Interpreters Bible. 
Vol. IV, Nashville 1996, 639-1280. 

MELLO A., “Lordine dei Salmi), LASBF 56 (2006) 47-70. 

MESCHONNIC H., Gloires. Traduction des psaumes, Paris 2001. 

METTINGER T.N.D., “YHWH SABAOTH - The Heavenly King on the Cherubim Throne” in 
T. ISHIDA (ed), Studies in the Period of David and Solomon and Others Essays. Papers 
Read at the International Symposium for Biblical Studies. Tokyo, 5-7 December 1979, 
Tokyo 1982, 109-138. 

METZGER B.M., A Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart 21994. 

MICHEL D., Grundlegung einer hebräischen Syntax. I. Sprachwissenschaftliche Methodik. 
Genus und Numerus des Nomens, Neukirchen-Vluyn 1977. 

MIGNE J.P. et al., Scripturae Sacrae Cursus Completus. In Job et in Psalmos Commentaria, 
Paris 1839. 

MIGNE J.P. et al., Scripturae Sacrae Cursus Completus. In Psalmos commentarium, Paris 1839. 

MILLARD M., Die Komposition des Psalters (FAT 9), Tübingen 1994. 

MINOCCHI §., I Salmi tradotti dal testo originale e commentati, Roma 1905. 

MITCHELL D.C., The Message of the Psalter (JSOT.S 252), Sheffield 1997. 

Moo DI. The Epistle to the Romans (NIC), Grand Rapids - Cambridge 1996. 

MOWINCKEL S., Psalmenstudien. I-VI, Amsterdam 1966. 

MOYTSE S., “The Catena of Romans 3:10-18 ET 106 (1995) 367-370. 

MURAOKA T., “How to Analyse and Translate the Idiomatic Phrase m ,’מ‎ BIOSCS 33 
(2000) 47-52. 

MULLER H.-P., “Die Konjugation von Nomina im Althebraischen ZAW 96 (1984) 245- 263. 

MULLER H.-P., “пе”, THAT, VI, 552-562. 

MULLER-LAUTER W., Atheismus IL, TRE, Berlin - New York 1979, IV, 378- 436. 

NESMY J.-C. (ed.), I Padri commentano il Salterio della tradizione, Torino 1983. 

NEUBAUER A., “The Authorship and the Titles of the Psalms According to Early Jewish 

Authorities" in Essays Chiefly in Biblical and Patristic Criticism 2, Londres 1889, 1-58. 

NEUBERG EL. “An Unrecognized Meaning of Hebrew Där". INES 9 (1950) 215-217. 

NEUMANN-GORSOLKE U., Herrschen in den Grenzen der Schópfung (WMANT 101), Neu- 

kirchen-Vluyn 2004. 

NEWSOM C.A., "The Sage in the Literature of Qumran. The Functions of the Maskil in 

J.G. GAMMIE - L.G. PERDUE (ed.), The Sage in Israel and the Ancient Near East, Wi- 

nona Lake 1990, 373-382. 

NICCACCI A., “Proverbi 22,17-23,11”, LASBF 29 (1979) 42-72. 


376 BIBLIOGRAFIA 


NICCACCI A., “Esodo 3,148: «Io sarò quello che ero» e un parallelo egiziano”, LASBF 35 

(1985) 7-26. 

Niccacci A., Sintassi del verbo ebraico nella prosa biblica classica (SBFA 23), Jerusalem 1986. 

NICCACCI A., The Syntax of the Verb in Classical Hebrew Prose (JSOT.S 86), Sheffield 1990. 

Niccacci A., "Syntactic Analysis of Jonah”, LASBF 46 (1996) 26-31. 

Niccacci A., “Analysing Biblical Hebrew Poetry, JSOT 74 (1997) 77-93. 

NICCACCI A., “Proverbi 23,12-25”, LASBF 47 (1997) 33-56. 

NICCACCI A., “Proverbi 23,26-24,22”, LASBF 48 (1998) 49-104. 

NICCACCI A., “Poetic Syntax and Interpretation of Malachi’, LASBF 51 (2001) 55-107. 

Niccacci A., “The Biblical Hebrew Verbal System in Poetry’, in S.E. FASSBERG - A. HUR- 

VITZ (ed.), Biblical Hebrew in its Northwest Semitic Setting. Typological and Historical 

Perspectives, Winona Lake 2006, 247-268. 

Niccacci A., “Il libro del profeta Michea. Testo, traduzione, composizione, senso, LASBF 

57 (2007) 83-161. 

NICCACCI A. - PAZZINI M., II rotolo di Rut. Analisi del testo ebraico (SBFA 51), Jerusalem 2001. 

NIVEN W.D., “Psalm xiv. 1, ET 22 (1911) 565-566. 

NOGALSKI J.D., “Reading David in the Psalter. A Study in Liturgical Hermeneutics’, HBT 

23 (2001) 168-191. 

NOTSCHER F., Die Psalmen (EB), Wurzburg 1952. 

OCHSENMEIER E., Mal, souffrance et justice de Die selon Romains 1-3. Etude exégétique et 
théologique (BZNW 155), Berlin - New York 2007. 

OEMING M., Das Buch der Psalmen. Ps 1-41 (Neuer Stuttgarter Kommentar. Altes Testament 
13), Stuttgart 2000. 

OESTERLEY W.O.E., The Psalms, London 1962. 

OLSHAUSEN J., Die Psalmen (KEH 14), Leipzig 1853. 

ORIGENES, Commento alla lettera ai Romani. Vol. I: Libri I-VII (ed. Е CoccHINI; “Ascolta 
Israele!" Commenti alle Scritture delle tradizioni ebraica e cristiana 2), Casale Mon- 
ferrato 1985. 

OTTO E., “тх”, ThWAT, VI, 994-1028. 

Оттоѕѕом M., “bon, ThWAT, I, 252-259. 

O'Connor M., Hebrew Verse Structure, Winona Lake 1980. 

PADOVANI A., I salmi secondo l’Ebraico e la Vulgata. I, Cremona 1905. 

PANNIER E., Les Psaumes (La Sainte Bible 5), Paris 1937. 

PENNA R., Lettera ai Romani. I. Rm 1-5 (SOCr 6), Bologna 2004. 

PERENNES H., Les Psaumes traduits et commentés avec préface du R. Pere Condamin, Saint- 
Pol-de-Léon 1921. 

PETERS N., Das Buch der Psalmen, Paderborn 1930. 

PETERSEN D.L. - RICHARDS K.H., Interpreting Hebrew Poetry (Guides to Biblical Scholarship. 
Old Testament Series), Minneapolis 1992. 

PISANO S., "Il testo dell'Antico Testamento” in Н. SIMIAN-YOFRE (ed.), Metodologia dellAn- 
tico Testamento (CSB 25), Bologna 1994, 39-78. 

PITTA A., Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento (I libri biblici. Nuovo 
Testamento 6), Milano 2001. 

PLOEG J.P.M. VAN DER, “Fragments de Psaumes de Qumran’, in Z. J. KAPERA (ed.), Inter- 

testamental Essays in Honour of Józef Tadeusz Milik (Qumranica Mogilanensia 6), 

Kraków 1992, 233-237. 


BIBLIOGRAFIA 377 


PODECHARD E., Le Psautier. Notes critiques. I. Psaumes 1-75, Lyon 1949. 

PODECHARD E., Le Psautier. Traduction littćrale et explication historique. I. Psaumes 1-75, 
Lyon 1949. 

PREUSCHEN E., “Die Bedeutung von may awd im Alten Testamente. Eine alte Controverse”, 
ZAW 15 (1895) 1-74. 

Preuss H.D., “Die Psalmenüberschriften in Targum und Midrasch’, ZAW 71 (1959) 44- 54. 

PRICE J.D., Concordance of the Hebrew Accents in the Hebrew Bible. Vol. I-V (SBEC 34A-E), 
Lewiston - Queenston - Lampeter 1996. 

PRICE J.D., The Syntax of Masoretic Accents in the Hebrew Bible (SBEC 27), Lewiston - 
Queenston - Lampeter 1990. 

PROCHÁZKA S., “Arabic”, іп К. Brown (ed.), Encyclopedia of Language © Linguistics. Vol. I, 
Amsterdam et al. 2006, 423-431. 

QIMRON E., The Hebrew of Dead Sea Scrolls (HSSt 29), Atlanta 1986. 

RAD С. von - STECK O.H. (ed.), Gottes Wirken in Israel. Vorträge zum Alten Testament, 
Neukirchen-Vluyn 1974. 

RAHLES A., Verzeichnis der griechischen Handschriften des Alten Testaments. Vol. I. 1: Die 
Überlieferung bis zum VIII. Jahrhundert bearbeitet von Detlef Fraenkel (Septuaginta. 
Vetus Testamentum Graecum Auctoritate Academiae Scientiarum Gottingensis edi- 
tum. Supplementum), Góttingen 2004. 

RAINEY А.Е, "The Samaria Ostraca in the Light of Fresh Evidence”, PEQ 99 (1967) 32- 41. 

Ravasi G., Il libro dei Salmi I-III. Commento e attualizzazione, Bologna 72002. 

REITERER F., “ло”, Th WAT, V, 769-774. 

RENDSBURG G.A., Linguistic Evidence for the Northern Origin of Selected Psalms (SBL.MS 
43), Atlanta 1990. 

REVELL E.J., “Pausal Forms and the Structure of Biblical Poetry’, VT 31 (1981) 186-199. 

RINGGREN H., "row; ThWAT, I, 285-305. 

RINGGREN H., “5”, ThWAT, IV, 145-153. 

RINGGREN H., “nipun, ThWAT, VI, 413-432. 

RINGGREN H., “pia” ThWAT, VI, 544-547. 

RINGGREN Н. - JOHNSON B., pas”, ThWAT, VI, 898-924. 

ROBINSON G., “The Biblical View of Man’, IJT 27 (1978) 138. 

Ross A.P, A Commentary on the Psalms. Volume 1 (1-41) (Kregel Exegetical Library), 
Grand Rapids 2011. 

ROTH W, “ор” ThWAT, VI, 151-160. 

ROTH W, “NBL” VT 10 (1960) 349-409. 

RÓSEL C., Die messianische Redaktion des Psalters (CThM.BW 19), Stuttgart 1999. 

RUDOLPH W., Hosea (KAT 13,1), Berlin 1971. 

Ruppert L., “үр, ThWAT, III, 718-751. 

RUPRECHT E., naw, THAT, II, 828-835. 

SABOURIN L., Le livre des Psaumes, traduit et interprété (Recherches Nouvelle Série 18), 
Montréal - Paris 1988. 

SÆBØ M., “bow”, THAT, II, 824-828. 

SANDERS J.A., "Pre-Masoretic Psalter Texts, CBQ 27 (1965) 114-123. 

SAN PEDRO E., "Problemata philologica Ps. XIV”, VD 45 (1967) 65-78. 

SAYDON P.P., “Assonance in Hebrew as a Means of Expressing Emphasis’, Bib. 36 (1955) 
36-50.287-304. 


378 BIBLIOGRAFIA 


SAWYER J.F., “An Analysis of the Context and Meaning of the Psalm-Headings, TGUOS 
22 (1968) 26-38. 

SAWYER J.B, "ag, ThWAT, III, 1035-1059. 

SCERBO E, I salmi nel testo originale. Parzialmente vocalizzati ritmicamente disposti corredati 
di note critiche e filologiche, Firenze 1926. 

ScHAEFER K., Psalms (Berit Olam), Collegeville 2001. 

SCHLOGL N., Die echte biblisch-hebräische Metrik. Mit grammatischen Vorstudien (BSt[F]) 
17), Freiburg im Breisgau 1912. 

SCHMIDT H., Die Psalmen (HAT 15), Tübingen 1934. 

SCHNEIDER D., Das Buch der Psalmen. Vol 1-3 (WStB. Reihe: Altes Testament), Wuppertal 
2004. 

SCHREINER J., “р”, ThWAT, V, 1135-1144. 

SECKLER M., “Atheismus. III. Theologisch’, LThK, Freiburg - Basel - Wien “2006, I, 1135- 
1139. 

SEDLACEK J.V., Vyklad Posvátnych Zalmu. Dil I. Uvod A Z. 1-71 I, Praze 1900. 

SEEBAG H., בוש"‎ ; ThWAT, I, 568-580. 

SEGALLA G., “«Quaerere Deum» nei Salmi” in [ed. coll.] Quaerere Deum. Atti della XXV 
Settimana Biblica, Brescia 1980, 191-212. 

SEIDL T. “Wunschsätze mit mi yittin im Biblischen Hebräisch’, in R. BARTELMUS - 
N. Neses (ed.), Sachverhalt und Zeitbezug. Semitistische und alttestamentliche Studien. 
Adolf Denz zum 65. Geburtstag (Jenaer Beitráge zum Vorderen Orient 4), Wiesbaden 
2001, 129-42. 

SEYBOLD K., Die Psalmen (HAT 1/15), Tübingen 1996. 

SIEVERS E., Metrische Studien. Studien zur hebräischen Metrik. Teil I: Untersuchungen. Teil 
II: Textproben, Helsingfors 1901. 

Sivan D. - SCHNIEDEWIND W.M., “Letting Your Yes Be ‘No in Ancient Israel. A Study of 
the Asseverative לא‎ and хот”, JSSt 38 (1993) 209-226. 

SKEHAN P.W., “Qumran and Old Testament Criticism, in M. DELCOR (ed.), Qumran. Sa 
pićtć, sa théologie et son milieu (BEThL XLVI), Paris - Gembloux - Leuven 1978, 
163-182. 

SKEHAN PW. - ULRICH Е.С. - FLINT P.W., “The Preliminary Edition of 4QPs.c (4085) 
RdQ 18 (1998) 343-353. 

SMITH M.S., God in Translation. Deities in Cross-Cultural Discorse in the Biblical World 
(FAT 57), Tiibingen 2008. 

SMITH R.L., Micah - Malachi (WBC 32), Dallas 1984. 

SNIJDERS L.A., סור"‎ ThWAT, V, 803-810. 

SOGGIN J.A., "Zum ersten Psalm", ThZ 23 (1967) 81-97. 

SOGGIN J.A., “aww, THAT, II, 884-891. 

STAERK W., Lyrik. Psalmen, Hoheslied und Verwandtes. 3, Góttingen 1920. 

STANLEY C.D., Paul and the Language of Scripture. Citation Technique in the Pauline Epistles 
and Contemporary Literature (MSSNTS 74), Cambridge 1992. 

STAHELIN J.J., "Ueber die Davidischen Psalmen, die die Ueberschriften in die Zeiten der 
Saulischen Verfolgungen versetzen, ZDMG 16 (1862) 257-260. 

STAHLI H.-P, yu”, THAT, I, 748-753. 

STAHLI H.-P., “no”, THAT, П, 411-413. 


BIBLIOGRAFIA 379 


STEC D.M., The Targum of Psalms. Translated, with a Critical Introduction, Apparatus, and 
Notes (The Aramaic Bible. The Targums 16), Collegeville 2004. 

STOEBE H.J., “256”, THAT, I, 652-664. 

STOLZ Е, “2°, THAT, I, 269-272. 

STOLZ E, “тз”, THAT, II, 543-551. 

STUART D., Hosea-Jonah (WBC 31), Dallas 1987. 

SUSSENBACH C., Der elohistische Psalter (FAT. 2. Reihe 7), Tübingen 2005. 

TATE M.E., Psalms 51-100 (WBC 20), Dallas 1990. 

TERRIEN §., The Psalms. Strophic Structure and Theological Commentary (Eerdmans Critical 
Commentary), Grand Rapids - Cambridge 2003. 

THALHOFER V., Erklärung der Psalmen, Regensburg “1880. 

THEODORUS, Commentary on Psalms 1-81 (ed. К.С. HiL; SBL. Writings from the Greco- 
Roman World 5), Atlanta 2006. 

THEODORETUS, Commentary on the Psalms. Psalms 1-72 (ed. К.С. HiLL; FaCh 101), Wa- 
shington 2000. 

THIRTLE J.W., The Titles of the Psalms. Their Nature and Meaning, Londres 1904. 

THOMAS AQUINAS, Commentaire sur les Psaumes (ed. J.- Ё. STROOBANT DE SAINT-ELOY), 
Paris 1996. 

TITELMANUS Е, Elucidatio in omnes Psalmos iuxta veritatem vulgatae, Venetiis 1587. 

Torrey C.C., “The Archetype of Psalms 14 and 535 JBL 46 (1927) 186-192. 

Tournay R.J. et al., Les Psaumes. La Sainte Bible traduite en francais sous la direction de 
PEcole Biblique de Jórusalem 16, Paris 1964. 

Tov E., Textual Criticism of the Hebrew Bible, Minneapolis *2001. 

Tov E. (ed.), The Texts from the Judaean Desert. Indices and an Introduction to the Discoveries 
in the Judaean Desert Series (DJD XXXIX), London 2002. 

TRICERRI DM. I canti divini. Introduzione - Traduzione - Commento estetico. Vol. I, Torino 
- Roma 1925. 

ULRICH E.C., “The Oldest Psalms Manuscript. 4QPSa (4Q83) in D. W.PanRY - E.C.ULRICH 
(ed.), The Provo International Conference on the Dead Sea Scrolls. Technological In- 
novations, New Texts, and Reformulated Issues (StTDJ XXX), Leiden 1999, 72-92. 

ULRICH Е.С. et al., Qumran Cave 4. XI. Psalms to Chronicles (DJD XVI), Oxford 2000. 

VAN DER Lucr P, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry. With Special Reference to 
the First Book of the Psalter (OTS 53), Leiden — Boston 2006. 

VAN SANTE C.M., Psalmi e textu originali critice emendato translati in linguam latinam ac 
symmetrice dispositi, cum indicatione structurae et ictuum, argumento singulis canticis 
praemisso notisque criticis in extremo libro, Turnholti 1921. 

Vzsco J.-L., Le psautier de David traduit et commenté. Vol 1 (LeDiv 210), Paris 2006. 

ViLLEGAS B., El libro de los Salmos, Santiago 1989. 

VOSTE J.-M., "Sur les titres des Psaumes dans la Peśitta surtout d'aprés la recension orien- 
tale, Bib. 25 (1944) 210-235. 

WAGNER S., "אמר"‎ , ThWAT, I, 352-373. 

WAGNER S., דרש"‎ ; ThWAT, II, 313-329. 

WAGNER S., “ому”, ThWAT, IV, 618-633. 

WATSON W.G.E., Classical Hebrew Poetry. A Guide to its Techniques (JSOT.S 26), Sheffield 
1986. 


380 BIBLIOGRAFIA 


WATSON W.G.E., Traditional Techniques in Classical Hebrew Verse (JSOT.S 170), Sheffield 
1994. 

Warrs J.D.W., Isaiah 34-66 (WBC 25), Dallas 1987. 

WEEKS S., “Wisdom Psalms’, in J. Day (ed.), Temple and Worship in Biblical Israel (Library 
of Hebrew Bible. Old Testament Studies 422), London - New York 2005, 292-308. 

WEIDEN A.H. VAN DER, Die "Gerechtigkeit" in den Psalmen. Dissertation zur Erlangung der 
Doktorwiirde in der Bibelwissenschaft der Biblischen Fakultät des Päpstlichen Bibelin- 
stituts vorgelegt, Nimwegen 1952. 

WEISER A., Die Psalmen. Erster Teil: Psalm 1-60 (ATD 14), Góttingen 1950. 

WELLHAUSEN J., The Book of Psalms. A New English Translation (SBOT 14), New York - 
London - Stuttgart 1898. 

WESSELSCHMIDT Q.F. (ed.), Psalms 51-150 (ACCS 8), Downers Grove 2007. 

WESTERMANN C., "Lob und Klage in den Psalmen, Góttingen 1977. 

WESTERMANN C., Der Mensch im AT (Altes Testament und Moderne 6), Münster - Ham- 
burg - London 2000. 

WESTERMANN C., “w”, THAT, I, 415-418. 

WEGRZYNIAK W., "La problematica temporale dei verbi nei Salmi 14 e 535 in G. GEIGER (ed.) 
‘Ev ndon үрацџотікӣӯ kai софія. En 0056 grammatike kai sophia. Saggi di linguistica 
ebraica in onore di Alviero Niccacci, Jerusalem 2011, s. 381-393. 

WEGRZYNIAK W., “Why is an Atheist a Fool? The Concept of Wisdom in Psalm 145 in B. 
Сүбксү (ed), Isteni Bölcsesség, Emberi Tapasztalat. 23. Nemzetközi Biblikus Konfe- 
rencia a Szegedi Gál Ferenc Hittudományi Főiskolán 2011. szeptember 08-10, Szeged 
2012, 367-373. 

WHITLEY C.F, “Has the Particle ou an Asseverative Force?”, Bib. 55 (1974) 394-398. 

WHYBRAY N., Reading the Psalms as a Book (JSOT.S 222), Sheffield 1996. 

WICKES W., Two Treatises on the Accentuation of the Old Testament. I. On Psalms, Proverbs, 
and Job. II. On the Twenty-One Prose Books (LBS), New York *1970. 

WILDBERGER H., “охь”, THAT, I, 879-892. 

WILLIAMS D.M., Psalms 1-72 (CCS.OT XIII), Waco 1986. 

WILLIS J.T., “The Juxtaposition of Synonymous and Chiastic Parallelism in Tricola in Old 
Testament Hebrew Psalm Poetry, VT 29 (1979) 465-480. 

WILSON G.H., The Editing of the Hebrew Psalter (SBL.DS 76), Chico 1985. 

Worrr H.W., Dodekapropheton 1. Hosea (BK 14/1), Neukirchen 1961. 

Worrr H.W., Dodekapropheton 4. Micha (BK 14/4), Neukirchen-Vluyn 1982. 

WORREL J., :עצה"‎ Counsel or Council at Qumran? VT 20 (1970) 65-74. 

WUNSCHE A., Midrasch Tehillim. Haggadische Erklärung der Psalmen. Erster Band, Trier 
1892. 

WURTHWEIN E., The Text of the Old Testament. An Introduction to the Biblia Hebraica, 
Grand Rapids ?1995. 

Yapin ,יצ‎ "Recipients or Owners. A Note on the Samaria Ostraca, IEJ 9 (1959) 184-187. 

YEIVIN L, Geniza Bible Fragments with Babylonian Massorah and Vocalization. Including 
Additional Bible Fragments with Babylonian Massorah and Vocalization, Together with 
a Description of the Manuscripts and Indices. Vol. V: Hagiographa, Jerusalem 1973. 

YEIVIN I., Introduction to the Tiberian Masorah (SBL. Masoretic Studies 5), Leiden - Boston 
1980. 


BIBLIOGRAFIA 381 


YOUNG G.D., “Ugaritic Prosody”, JNES 9 (1950) 124-133. 

ZENGER E., “Das Buch der Psalmen” in E. ZENGER (ed.), Einleitung in das Alte Testament 
(Kohlhammer Studienbücher Theologie 1,1), Stuttgart - Berlin - Kóln ?1996, 242-255. 

ZENGER E., "Der Psalter als Buch. Beobachtungen zu seiner Entstehung, Komposition und 
Funktion” in E. ZENGER (ed.), Der Psalter in Judentum und Christentum (Herders 
biblische Studien 18), Freiburg et al. 1998, 1-57. 

ZOBEL H.-J., "Gem" ТЪМАТ, III, 986-1012. 

ZOLLI E., I Salmi. Documenti di vita vissuta, Varese - Milano 1953. 

ZORELL E, Psalterium ex hebraeo latinum, Roma 1939. 


INDICE DEGLI AUTORI 


A 


Abegg M.B. 78 

Abrahams I. 143 

Adler I. 134 

Aland B. & K. 261 

Albright W.F. 113 

Allen L.C. 207 

Allgeier A. 44, 46 

Alonso Schókel L. 56, 78, 91, 94, 100, 102, 
114, 119, 126, 130, 155, 157, 168, 171, 
172, 173, 175, 186, 190, 200, 205, 251, 
255, 257, 348 

Andersen EI. 78,79 

Anderson A.A. 102, 107, 155, 158, 160, 165, 
253, 255, 256 

Anderson G.W. 133 

Archer G.L. 261 

Arias Montanus (Aria Montano)106 

Ash A.L.P. 107, 175, 188, 255 

Auffret P. 107, 110, 111, 121, 125 

Augustinus (Agostino d'Ippona) 212, 276, 
277, 278, 279, 288 

Auwers J.-M. 213, 226, 321 


B 


Baer S. 37, 84, 105, 333 

Baethgen Е 98, 141, 148, 155, 173, 190, 193, 
200, 201, 206, 210 

Barbiero G. 5, 10, 155, 174, 181, 213, 225, 
226, 231, 233, 235, 245 

Bardtke H. 334 

Barnes W.E. 39, 95, 98, 99, 100, 107, 141, 
160, 163, 171, 173, 174, 193, 194, 253 


Barr J. 79, 144 

Bartelmus G. 153 

Bartelmus R. 187 

Barth C. 195 

Barthćlemy D. 15, 39 

Basson A. 129, 185 

Bauer H. 164 

Baumann E. 192, 194 

Baumgartel Е 147 

Bayer B. 134, 136 

Beaucamp E. 56, 107, 164, 193, 200 
Beda Venerabilis (Beda Venerabile) 42, 281 
Beer G. 101, 171 

Bell R.H. 263, 265 

Bellarmino R. 106, 200 

Bennett R.A. 5, 10, 173, 174 
Ben-Yashar M. 192, 193, 194 
Ben-Zvi N. 37, 105, 334 

Bergmeier R. 181 

Bergrich J. 197 

Bergstrásser G. 92 

Berlin A. 121 

Bernhardt K.-H. 168 

Beyerlin W. 192, 193 

Beyse K.-M. 207 

Bird T.E. 95, 107, 140, 168, 250, 255 
Black M. 157, 168 

Blesing C.A. 279 

Boese H.H. 38, 44, 45, 46, 50, 52, 344 
Boling G.R. 122, 129 

Borger R. 192 

Botz P. 107 

Bovati P. 165 

Boylan P. 107, 143, 181, 190, 197, 199, 255 
Bracke J.M. 192, 193, 194 

Braude W.G. 200, 267, 268 


384 


INDICE DEGLI AUTORI 


Briggs C.A. & E.G. 61, 76, 78, 93, 94, 98, 
100, 102, 107, 113, 139, 140, 153, 155, 
160, 163, 165, 168, 173, 174, 193, 198, 
204, 207, 255, 347 

Brockelmann C. 92, 186 

Brongers H.A. 163 

Brown K. 74, 161 

Brown M.L. 163 

Brown R.E. 257 

Broyles C.C. 107, 140, 155, 163, 253 

Bruno A. 107, 111, 113, 120, 121 

Buber S. 267 

Budde K. 59, 60, 101, 113, 146, 171, 175, 
180, 252, 253, 255 

Buhl Е 37, 334 

Burnett J.S. 213 

Buttenwieser M. 56, 93, 140, 146, 175, 179, 
205, 253, 254, 255 


C 


Calés J. 61, 100, 107, 108, 163, 198, 204, 251 

Calmet A. 43 

Caquot A. 138, 140, 141 

Carlson A. 135 

Carniti C. 56, 91, 94, 100, 102, 119, 130, 155, 
157, 168, 171, 172, 173, 175, 186, 190, 
200, 205, 251, 255, 257, 348 

Carrozzini A. 73 

Casanowicz I.M. 127 

Cassiodorus (Cassiodoro) 278, 279, 281, 
288, 297 

Cassuto M.D. 37, 334 

Castellino G. 58, 78, 93, 94, 95, 96, 97, 98, 
99, 100, 107, 108, 142, 162, 174, 176, 
186, 193, 194, 202, 251, 254, 255, 257, 
348 

Castiglioni L. 49, 52, 165 

Cazelles H. 136 

Charlesworth J.H. 18, 136 

Cheyne T.K. 58, 59, 107, 108, 141 

Childs S. 136 

Chirichigno G.C. 261 

Chomsky W. 78 

Clifford R.J. 107, 155 


Clines D.J.A. 77, 91, 132, 138, 164, 179, 184, 
186, 188, 195, 208, 210, 212 

Cloete W.T. W. 113 

Cobb W.H. 113 

Cohen A. 35, 37, 334 

Cohen M. 37, 334 

Cohenel D. 150, 181, 198 

Collins T. 114 

Conrad I. 92, 148 

Conti M. 93, 95, 107, 108, 134, 148, 150, 154, 
164, 165, 176, 186, 251 

Corderius (Corderio B.) 106 

Cornely R. 107, 108 

Cortese E. 76, 98, 251, 255, 256 

Cowley A.E. 133 

Craigie P.C. 94, 95, 98, 99, 100, 102, 107, 
134, 139, 140, 171, 251, 255, 256, 348 


D 


Dahl N.A. 262 

Dahood M. 61, 62, 72, 78, 96, 101, 102, 108, 
143, 160, 171, 173, 174, 177, 189, 202, 
204, 209, 211, 212, 257 

Danker EW. 164 

Davis M.C. 19, 301, 302 

Day J. 257 

De Rossi J.B. 19, 21, 22, 24, 29, 30, 32, 33, 35, 
36, 37, 39, 45, 78, 305, 307, 312, 313, 
317, 321, 322, 323, 324, 325, 326, 327, 
329, 332, 333 

De Sainte-Marie H. 38, 343 

Deissler A. 107, 109, 140, 253, 256, 349 

Deist KE. 19 

Delcor M. 17 

Delekat L. 135, 198, 199, 207 

Delitzsch F.J. 55, 77, 91, 92, 93, 95, 96, 98, 
100, 108, 142, 144, 155, 168, 170, 172, 
175, 178, 181, 182, 190, 204, 205, 206, 
209, 212, 255, 349 

Della Torre L. 37, 333 

Desnoyers L. 107 

Dexinger F. 145 

Dietrich E.L. 192, 193 

Dietrich W. 135 


INDICE DEGLI AUTORI 


385 


Diodorus Tarsensis (Diodoro di Tarso) 41, 
275, 276, 277, 288, 297, 337 

Dóller J. 114 

Donald T. 140 

Dorival G. 132 

Driver С.К. 60, 161, 181 

Driver S.R. 173 

Duhm B. 42, 58, 78, 93, 94, 95, 96, 100, 102, 
108, 148, 158, 171, 201, 254 

Dumbrell W.J. 183 


€ 


Eaton J.H. 107, 141, 176, 257 

Eerdmans B.D. 95, 171, 177, 208, 253, 254, 
255 

Elbaum J. 267 

Emmenegger G. 39, 41, 201, 335, 336, 338, 
341 

Emmerich K. 138 

Eusebius Caesariensis (Eusebio di Cesarea) 
41, 273, 274, 288, 297 

Even-Shoshan A. 132, 208, 211 

Ewald H. 58, 98, 190, 193, 201, 255 


F 


Fabro C. 143 

Fabry H.-J. 192, 193, 194 

Feuer A.C. 37, 132, 197, 199, 270, 334 

Fichtner J. 191 

Field F. 38, 49, 50, 198, 338, 340 

Fillion L.C. 96, 107, 108, 110, 141, 142, 146, 
151, 160, 198, 206, 251 

Fitzmyer J.A. 193, 263, 265 

Flint PW. 17, 18, 22 

Fohrer G. 193 

Fokkelman J.P. 107, 108, 110, 111, 112, 121 

Forbes A.D. 78, 79 

Foresti F. 9 

Freedman N.D., 20, 104, 152, 176, 177 


G 


Gamberoni I. 186 

Gammie J.G. 199 

Garcia Martinez F. 18, 19, 22, 24 

Gelineau J. 257 

Gerleman G. 138, 139, 142, 176, 191 

Gerstenberger E.S. 95, 107, 108, 149, 182, 
183, 186, 253, 257 

Gesenius W. 73, 77, 80, 92, 132, 138, 141, 
161, 164, 173, 181, 184, 186, 193, 195, 
199, 204 

Gibson J.C.L. 77, 94, 97, 98, 99 

Ginsburg C.D. 19, 21, 22, 24, 30, 33, 35, 37, 
78, 82, 83, 84, 319, 334 

Girard M. 96, 100, 102, 107, 110, 111, 118, 
120, 121, 122, 125, 126, 141, 209, 212, 
255, 257 

Goldingay J. 100, 101, 102, 107, 108, 134, 
135, 136, 164, 166, 168, 174, 179, 186, 
197, 199, 201, 209, 210, 212, 235, 249 

Goshen-Gottstein M.H. 20 

Goulder M. 141, 197, 213, 251, 254, 255 

Gray G.B. 173 

Greenberg M. 107, 108 

Gregorius Nyssenus (Gregorio di Nissa) 
198, 281 

Grimme H. 112 

Grogan H.W. 136, 193, 257 

Gruber M.I. 268, 269 

Guichou P. 150 

Guillaume A. 161 

Gunkel H. 56, 60, 75, 78, 92, 93, 94, 98, 102, 
107, 108, 109, 130, 141, 158, 159, 163, 
171, 173, 174, 197, 205, 207, 253, 255, 
256, 349 


H 


Haag H. 155, 233 
Halévy J. 58 
Hardin C.S. 279 
Heinrici G. 335 
Helfmeyer F.-J. 208 


386 


INDICE DEGLI AUTORI 


Herkenne H. 61, 100, 107, 108, 141, 207, 
251, 255 

Hiebert R LV 39, 41, 46 

Hieronymus (Girolamo) 38, 40, 42, 198, 
280, 281 

Hilarius Pictaviensis (Ilario di Poitiers) 274, 
275, 288 

Hill A.E. 186 

Hill R.C 275, 276, 277 

Hirsch S.R. 97, 100, 102, 160, 198, 269, 270, 
288, 297 

Hitzig F. 95, 97, 107, 144, 150, 155, 168, 171, 
173, 212, 251, 255 

Holladay W.L. 192, 194 

Holmes R. 38, 40, 43, 44, 46, 51, 337, 340 

Hossfeld F.-L. 94, 109, 140, 142, 147, 148, 
150, 158, 161, 166, 171, 172, 174, 175, 
176, 179, 197, 199, 200, 203, 204, 205, 
207, 209, 213, 215, 218, 225, 226, 231, 
233, 237, 243, 245, 248, 249, 254, 255, 
256, 

Huffmon H.B. 166 

Hugger P. 126, 127 

Humbert P. 195 

Illman K.-J. 166 


1 


Irvine S.A. 164, 172, 173, 179 
Ishida T. 190 
Ishodad de Merv 42 


J 


Jacquet L. 56, 61, 75, 78, 79, 100, 102, 107, 
130, 134, 136, 155, 163, 199, 207, 347 

Jastrow M. 45, 47, 132 

Jenni E. 88, 134 

Jeremias J. 107, 256 

Jervell J. 262 

Joffe L. 213, 218 

Johnson B. 176 

Jongeling B. 187 

Joüon P. 72, 74, 87 


Julien M. 74 


'K 


Kaddari M.Z. 186 

Kahle P. 19, 20, 302 

Kahn Z. 334 

Kalt E. 107, 108, 198 

Kaltner J. 161 

Karrer M. 261 

Kasser R. 340 

Kautzsch E. 92 

Keck L.E. 262, 264 

Keel O. 145, 146 

Keesmaat S.C. 265 

Keil C.F. 95, 170, 171, 182 

Kennicott B. 19, 21, 22, 24, 28, 29, 30, 32, 
35, 37, 43, 66, 67, 78, 305, 312, 321, 
329, 333 

Kenyon F.G. 335 

Kidner D. 107, 176, 193, 255 

Kimchi D. (Qimhi) 77, 134, 141, 269, 288, 
297 

Kindl E.-M. 172 

King E.G. 57, 175 

King P. 100, 107, 108, 251, 253 

Kirkpatrick A.F. 94, 95, 96, 98, 100, 102, 107, 
141, 142, 154, 155, 158, 168, 171, 176, 
197, 198, 206, 212, 249, 250, 252, 255, 

Kissane E.J. 61, 100, 107, 109, 141, 165, 251 

Kittel R. 35, 96, 100, 107, 150, 151, 158, 255, 
333 

Knabenbauer J. 107 

Knierim R. 166, 167, 202 

Knopf H. 19, 301, 302 

Koch D.A. 262 

Koch K. 177 

Koenen K. 140, 156, 199 

Kóhler L. 143 

Kónig E. 73, 77, 92, 96, 102, 107, 138, 154, 
164, 171, 173, 175, 179, 186, 198, 200, 
204, 209, 212, 253 

Kórting C. 154, 163, 171, 189, 194, 209, 226, 
253 

Kosmala H. 157, 199 


INDICE DEGLI AUTORI 


387 


Kraft С.Е. 107 

Kraus H.-J. 10, 85, 94, 95, 96, 100, 102, 107, 
113, 130, 134, 136, 154, 155, 163, 166, 
168, 171, 173, 174, 196, 198, 199, 200, 
207, 251, 256, 349 

Kraus VV. 261 

Kugel J.L. 113, 114, 126 


T 


Labuschange C.J. 119, 120, 121, 125, 171, 
172 

Lancellotti A. 77, 174, 256 

Lang B. 9 

Latris M.H. 37, 333 

Le Blanc T. 107, 108 

Légasse S. 262, 265 

Leliévre A. 94, 100, 102, 108, 155, 212, 253 

Lepin M. 107, 108, 141, 163, 253 

Lesétre H. 107, 141, 144, 151, 168, 171, 190, 
198, 200, 251, 255 

Levi M. 334 

Ley J. 107, 112, 113 

Lifschitz D. 95, 100, 102, 150, 188, 269, 270, 
279, 280, 281 

Limburg J. 95, 100, 107 

Lindhagen C. 133 

Lisowsky G. 181, 206 

Lorenzin T. 109, 119, 140, 168, 173, 174, 175, 
176, 219, 226, 256, 348 

Lundbom J. 176, 177 

Lunn N.P. 89 


L 

Lach S. 107, 108, 134, 151, 155, 168, 181, 
183, 197, 207, 235, 257, 348 

M 

Maass F. 155 


Macdonald M.C.A. 161 
Maillot A. 94, 100, 102, 108, 155, 212, 253 


Mann J. 267 

Mannati M. 96, 97, 102, 107, 134, 140, 155, 
157, 181, 188, 253, 347 

Marbóck J. 138, 143 

Marchese A. 126 

Mariotti S. 49, 52, 165 

Martin-Achard R. 182, 183 

Marttila M. 190, 255 

Mathys H.-P. 153 

Mays J.L. 137, 140 

McCann J.C. 154, 174, 176, 213 

Meeks W.A. 262 

Mello A. 213, 219 

Menken M.J.J. 265 

Meschonnic H. 100 

Mettinger T.N.D. 189 

Metzger B.M. 262 

Michel D. 207 

Migne J.P. 43, 161, 200 

Millard M. 213, 218, 248 

Minocchi S. 42, 58, 92, 95, 205, 251, 255 

Mitchell D.C. 213 

Moo D.J. 262, 265 

Mowinckel S. 167, 198, 251 

Moyise S. 264, 265 

Müller H.-P. 93, 174, 175 

Müller-Lauter W. 143 

Muraoka T. 72, 74, 87, 164, 187 


N 


Nebes N. 187 

Nesmy J.-C. 279, 280 
Nestle E. & E 261 
Neubauer A., 133, 197 
Neuberg LI. 177 
Neumann-Gorsolke U. 233 
Newsom C.A. 199 
Niccacci A. 5, 87, 90, 97, 98, 99, 101, 102, 
103, 152, 170, 206 
Niven W.D. 150 

Nogalski J.D. 137 
Nótscher 171, 193 


388 INDICE DEGLI AUTORI 

0 R 

O'Connor M. 102, 114, 126 Rad G. von 10 

O'Connor P. 152 Rahlfs A. 38, 39, 44, 46, 49, 335, 336, 337, 


Ochsenmeier 262, 263, 265 

Oeming M. 107, 130, 144, 163, 254 

Oesterley W.O.E. 94, 100, 155, 163 

Olshausen |. 93, 107, 108, 141, 151, 163, 
165, 168, 171, 173, 174, 201, 204, 205, 
254, 255 

Origenes (Origene) 41, 46, 263, 264, 280, 
281 

Otto E. 189 

Ottosson M. 168 

Outhwaite B. 301 


P 


Padovani A. 40, 42, 95, 107, 163, 186, 190, 
205, 255 

Pannier E. 107, 173 

Parry D.W. 17 

Parsons L 38, 40, 43, 44, 46, 51, 337, 340 

Penna R. 263, 264, 265 

Perdue L.G. 199 

Pćrennes H. 107, 108, 160, 171, 255 

Peters N. 100, 107, 190, 252, 255 

Petersen D.L. 114 

Pisano S. 15 

Pitta A. 262, 263, 264 

Ploeg J.P.M. van der 18, 22 

Podechard E. 42, 56, 61, 75, 78, 93, 98, 99, 
102, 107, 113, 134, 148, 150, 158, 164, 
165, 171, 204, 253 

Preuschen E. 192, 194 

Preuss H.D. 132 

Price J.D. 80, 82, 83, 84, 86, 115 

Procházka S. 161 


9 


Qimron E. 79 


340 

Rainey A.F. 135 

Ravasi G. 75, 76, 91, 94, 95, 97, 99, 100, 107, 
108, 143, 150, 165, 174, 186, 193, 212, 
255, 348 

Reiterer E 204 

Rendsburg G.A. 197 

Revell E.J. 105, 115 

Richards K.H. 114 

Richter W. 87 

Rietz H.W.L. 136 

Rimaud D. 257 

Ringgren H. 143, 150, 158, 160, 176, 206, 
207 

Robinson G. 9 

Rocci L. 51, 52 

Rósel C. 213, 214, 215, 216, 218 

Rosenberg A.J. 35, 37, 334 

Ross A.P. 

Roth W. 138, 148 

Rowley H.H. 157, 168 

Rudolph W. 191, 193 

Ruppert L. 179, 180, 181 

Ruprecht E. 195 


A 


Sabatier P. 38, 44, 45, 46, 343 

Sabourin L. 99, 100, 102, 127, 143, 174, 256, 
347 

Sebo M. 138, 156 

San Pedro E. 107, 113, 120, 121, 164, 171, 
174, 175, 177 

Sanders J.A. 17, 19 

Savoca G. 35, 37, 100, 105, 188, 334 

Sawyer J.F. 133, 136, 188, 191, 200 

Saydon P.P. 127 

Scerbo F. 37, 93, 111, 173, 334 

Schaefer K. 107, 109, 163 

Scherman N. 334 

Schlógl N. 112 


INDICE DEGLI AUTORI 


389 


Schmid U. 261 

Schmidt H. 56, 61, 75, 78, 94, 100, 102, 113, 
119, 256, 279 

Schneider D. 95, 107, 142, 146, 154, 163, 
171, 173, 251, 349 

Schniedewind W.M. 163 

Schreiner J. 126, 202, 248 

Seckler M. 143 

Sedlacek J.V. 107 

Seebaß Н. 184, 185 

Segalla G. 157, 158 

Seidl T. 187 

Seybold K. 76, 77, 94, 96, 100, 109, 150, 
155, 158, 162, 193, 207, 255, 349, 
354 

Shalem L. 134 

Sievers E. 112, 113, 120 

Sigismund M. 261 

Sivan D. 163 

Skehan P.W. 17, 18, 19, 25 

Smith M.S. 147 

Smith R.L. 170 

Snaith N.H. 37, 334 

Snijders L.A. 160, 204 

Soggin J.A. 181, 192, 193 

Staerk W. 158 

Stáhelin J.J. 251 

Stáhli H.-P. 174, 181 

Stanley C.D. 262, 263 

Stec D.M. 44, 45, 47, 95, 132, 143, 197, 201, 
266, 267 

Steck O.H. 10 

Stoebe H.J. 151 

Stolz F. 78, 179, 184, 189 

Stuart D. 171, 174 

Süssenbach C. 213, 237, 248 


T 


Tate M.E. 96, 100, 102, 108, 110, 134, 142, 
168, 172, 175, 209, 256, 348 

Terrien S. 95, 107, 134, 163, 167, 171, 191, 
197, 199, 207, 348 

Testuz M. 340 

Thalhofer V. 95, 144, 173, 174, 190, 251 


Theodoretus (Teodoreto di Ciro) 9, 41, 277, 
278, 288 

Theodorus (Teodoro di Mopsuestia) 41, 276, 
277, 288 

Thirtle J.W. 133, 134, 198, 199 

Thomas Aquinas 104 

Tigchelaar E.J.C. 22 

Tischendorf C. 335 

Titelmanus (Titelmano E.) 106 

Torrey C.C. 60, 92, 255 

Tournay R.J. 61, 107, 173, 174 

Tov E. 15, 19 

Tricerri Р.М. 107, 143, 147, 150, 188 


U 


Ulrich E.C. 17, 18, 25 


y 


Van der Hooght E. 37, 333 

Van der Lugt P. 106, 107, 108, 110, 111, 112, 
121, 126 

Van Sante C.M. 107, 108, 113 

Vesco J.-L. 94, 96, 97, 98, 100, 102, 107, 110, 
175, 188, 198, 209, 347 

Vigouroux F. 333 

Villegas B. 107, 108 

Vosté J.-M. 49 


W 


Wagner S. 141, 142, 157, 158, 209, 211 

Walter D.M. 39, 44 

Waltke B.K. 102 

Walton B. 33, 39, 47, 49 

Watson W.G.E. 98, 107, 113, 115, 121, 123, 
126, 128, 129, 130, 131 

Watts J.D.W. 172 

Weber R. 39, 46, 50, 52, 343 

Weeks S. 257 

Wegrzyniak W. 5, 97 

Weijden A.H. van der 176 


390 


INDICE DEGLI AUTORI 


Weiser A. 107, 141, 173, 174, 188, 255, 349 

Wellhausen |. 61, 95, 97, 141, 171, 181, 198, 
255, 347 

Wesselschmidt Q.F. 279 

Westermann C. 141, 188, 195, 213 

Whitley C.F. 173 

Whybray N. 213 

Wickes W. 79, 80, 82, 83, 84, 115 

Wildberger H. 211 

Williams D.M. 107, 153 

Williams R.J. 99, 100 

Willis J.T. 121 

Wilson G.H. 18, 213 

Wolff H.W. 170, 171 

Woodard R.D. 161 

Worrel J. 181 

Wünsche A. 267 

Würthwein E. 15 


Y 


Yadin Y. 135 
Yeivin I. 20, 25, 79, 80, 82, 301 
Young G.D. 114 


2 


Zenger E. 78, 94, 96, 100, 102, 107, 108, 109, 
130, 134, 140, 142, 147, 148, 150, 151, 
155, 158, 161, 163, 166, 168, 171, 172, 
173, 174, 175, 176, 179, 197, 199, 200, 
203, 204, 205, 207, 209, 213, 215, 218, 
219, 225, 226, 231, 233, 237, 243, 245, 
248, 249, 251, 254, 255, 256 

Ziegler J. 126 

Zipor M. 192, 193, 194 

Zobel H.-J. 191, 194 

Zolli E. 150, 153, 158, 160 

Zorell F. 77, 107, 108, 138, 161, 164, 173, 
184, 186, 193, 195, 200, 204, 207, 212 


INDICE GENERALE 


PREMESSA: ы ыл к שפצ‎ poe שש‎ ОН кубы ды Kg WE EH E 5 
NOTA SULLE ABBREVIAZIONI ............................... 7 
'სსსსსსსს,სას'“-სსს:'ს''"'!"!!!!'""""'!"" 9 
CAPITOLO I 
IL TESTO ESISTENTE! 1:5 ane Gee ERAS של‎ ar mA SP bs wc 13 
Ll. TESTO EBRAICO ОЕ1$А114Е53............................ 16 
თ“ სსა ~ г жол Iw AWK AG dany к waż 17 
1.1.1.1. Presentazione dei testimoni ...................... 17 
LÜUELLOMssantücht iler NEEN ל‎ დს 17 
LLLL2. Mss medievali ......................... 19 
1.1.1.2. Presentazione delle ...תג‎ 11 21 
111.3. Analisi della quantita delle varianti .................. 30 
1.1.1.4. Osservazioni sulla qualita delle varianti ............... 31 
1.1.2. Edizioni a stampa del testo ebraico ...................... 35 
1:2. VERSIONI ANTICHE თთთ?ჭნოთთ”"”"'"'''''"""""!""შ"'”"”"”'" A 38 
1.21. Lezioni concordi con le varianti ebraiche ................... 39 
1.2.2. Lezioni senza riscontro nel testo ebraico ................... 46 
1.2.3. Altre varianti antiche .............................. 48 
1.2.4. Osservazioni conclusive sulle versioni antiche ................. 53 
13. TRADUZIONI MODERNE ................................. 54 
1.4. UN “TESTO INVENTATO” - LA RICERCA DEL TESTO ORIGINALE. .......... 57 
1:5: CONCLUSIONI iud geek mme wem qd veas 62 
1.5.1. La teoria del testo statico (invariabile) e dinamico (variabile) ....... 62 
1.5.2. Quattro dimensioni (tipi) del testo ...................... 65 
1.5.3. Osservazioni riguardanti un'edizione critica dei Sall4e53 ......... 66 
1.5.4. Scelta del testo base per lo studio esegetico dei Sal 14 e 53 ......... 67 
CAPITOLO II 
IL TESTO.CHEPARLA 0 patogi oce eb PR EEN, 5 69 
2.1; ANALISI GRAMMATICALE"; ო““იი!«იი”””''!""""'''''"''" 71 
2:1. ‚LESSIC0:.: x rss anne dio ea Sarre el 72 
2.1.2. Due precisazioni morfologiche ......................... 75 


2.1.3. Osservazioni sullaccentazione ......................... 79 


392 INDICE GENERALE 


2;1;4; SintaSsi. EE 87 
2.1.4.1. Divisione del testo in proposizioni .................. 87 
2.1.4.2. Osservazioni particolari sulla sintassi e sul tipo di costruzioni .. 89 
2.1.4.3. La problematica temporale dei verbi ................. 97 

2:21: COMPOSIZIONE? u. 365 Vu Eee pr UN OA SE W ЖАР שג‎ 103 

221:Struttutà оо Sees era eee 103 

2.2.1.1. Divisione del testo nei Mss ebraici, nelle edizioni a stampa 
აისის ა აა„-–მრწსიია""""',ს"""'"”””'"'""'" 103 
2.2.1.1.1. Nei Mss ebraici ....... кеша een 104 
2.2.1.1.2. Nelle edizioni a stampa ................... 105 
2.2.1.1.3. Nei commentari ....................... 106 
“ის Mettica 4: 1i de va LIRE EE e d x ee uod Ay 112 
2.2.1.3. Proposta di struttura nel presente lavoro .............. 114 
2221.31: Sal: 25 sons Rc Уу шлюз REESE EE 115 
2.2.1.3.1.1. Osservazioni sulla composizione dell'insieme . . 116 
2.2.1.3.1.2. La prima sezione (vv. 1-3) ........... 120 
2.2.1.3.1.3. La seconda sezione (vv. 4-6) . . . . . . .. ... 121 
2.2.1.3.1.4. L'ultima sezione (у. 7) .............. 123 
KE EE 124 

2:22. Figure retoriche: v eoe Xx xo reg 126 
2.2.21: Figurédiritmo- cu ii altalene д АНАВЫ as 126 
2.2.2.2. Figure di costruzione .......................... 127 
2.2.2.3. Figure di elocuzione .......................... 128 
2.2.2.4. Figure di significazione `... 129 
22.25. Figure di pensiero הכ‎ ი დს ს სასას ადით ל לי‎ sess 130 

2:3 ANALISI SEMANTICA чеш дарш ew Eu aa SE ee ded ah EE De 131 

ZF Sal = bhe ed Gotoh Rx FO Cr e cd E EA Rp ne 132 
M9MVოლიით;"""'""""'"""''''"""""":"''"""""''"” 132 
2.3.1.2. Linizio del dramma - la negazione di Dio (v. lab) ......... 137 
2.3.13. I primi effetti della negazione di Dio - la corruzione 

deglrater(v.led) sua ks REX ER e EN 148 
2.3.1.4. Lo sguardo divino - la prima reazione di colui che “non CC” (у. 2) . 152 
2.3.1.5. La totalità della corruzione (у. 3) ................... 159 
2.3.1.6. Gli “a-tei” si rivelano “anti-uomini” (у. 4) .............. 163 
2.3.1.7. Lateo in preda al terrore (v. 5)..................... 173 
2.3.18. L'ultima malizia degli atei (у. 6) .................... 178 
2.3.1.9. La speranza della liberazione (у. 7) .................. 186 

2.3 2 88103 EE 196 
2321: tol Ors ა აააI"VV/”''წ"'', een? 196 
2.3.2.2. Sy וְהסְעִיבוּ‎ - “rendevano abominevole Piniquità (у. 2) ....... 200 
2.3.2.3. eriow al posto di mm (vv. 3.5.7) .................... 202 
2.3.2.4. 19 ib- 'ognunosiésviatO ...................... 204 
2.3.2.5. nę “ub - "operatori d’iniquità” (v.5) ................ 204 
2.3.2.6. Dio combatte gli atei (з6)....................... 205 
2.3.2.7. Gap: minus - “le salvezze d'Israele” (v. 7) ............... 211 

2.4. I SAL 14 E 53 NEL CONTESTO DEL LIBRO ....................... 212 


2.4.1. Differenze testuali tra 1 Sal 14 e 53 ....................... 214 


INDICE GENERALE 393 


2.4.2. Il vocabolario comune dei Sal 14 e 53 e il suo posto nel Salterio ...... 219 
2.4.3. Il Sal 14 nel suo contesto תת‎ 225 
2.4.4.I1 Sal 53 nel suo contesto `... 237 
2.5. SITZ IM LEBEN E REDAZIONE DEI SAL 14 E53 .................... 248 
2.6. GENERE LETTERARIO התתתתתתשתת‎ 256 


CAPITOLO III 


TE TESTO DI CULSLPARLA 4.4 505% ברש‎ ord re XEM t gute ML MA CN 259 
3.1. IL SAL 14 IX RM 3,10-18 222 oo oo onen 261 
3.2. LINTERPRETAZIONE DEI SAL 14 E 53 NELLA STORIA DELL ESEGESI ........ 266 
“ასა .ას..:--სს""" ""'!ს!""'"""'!""!"" 266 

3:2; T. Il Targunt: «vos nee уык ee dcs UE b SUE 266 

32.12; 1] Midrasli: שו‎ ei BA an du SEA E 267 

3:23L3. ECH 32.20: რ.” e dad OWA RYTY 268 

ა“ KIMCHI? «ede erre ope tate aed 'ეიჟუე'''' 269 

32:5: Hirsch, «bi wes Dac per ҮЧ SENI Su 269 

3.2.1.6. Altri commenti della tradizione ebraica ............... 270 

3.2.2. Esegesi cristiana antica .... een 273 
3.2.2.1. Eusebio di Cesarea ........ 0...0... 273 

3.2.2.2. Ilario di Poitiers ............................. 274 

3:2.2:3. Diodoro: di Тагоб. „а жу ל‎ 275 

32.24. Teodoro di Mopsuestia `, 276 

3.22.5. Agostino d'Ippona ........................... 276 

3.2.2.6. Teodoreto di Co, 277 

3.2.2.7. Flavio Magno Aurelio Cassiodoro .................. 278 

3.2.2.8. Altri commenti della tradizione cristiana .............. 279 
CONCLUSIONE раа RE e s NEE od e a a А 283 
SUMMARY 2 xT operano ARE BGG Foe WED ESSE De a ea 293 
APPENDICI oio дф i pe ee es, E eee 299 
1. Mss dalla Geniza del Cairo contenenti i Sal 14 е 53 .................. 301 
2. Lista dei Mss ebraici contenenti i Sal 14 е 53 ..................... 305 
3. Lista dei Mss ebraici contenenti i Sal 14 e 53 - ordine cronologico ......... 321 
4. Edizioni a stampa dei salmi ebraici ........................... 329 
5. I più antichi Mss greci dei Sal 13 (14ТМ) e 52 (53TM) ............... 335 
6; Varianti-greche- ou ia i ל‎ ae 337 
7. Varianti laine, us Ze ao asl oh e Ar et sn nd stats an и 343 
8. Traduzioni moderne - abbreviazioni e bibliografia .................. 347 
9. Alcuni esempi di varianti testuali nelle traduzioni moderne ............ 351 
BIBLIOGRAFIA u. 2 Wa ra WERTE Wu PANE Re et a 361 
1. Edizioni della Scrittura `... 361 
2; Opere:di riferimento: i... view ea eri E kh mA ees 363 
3. Commentari, monografie e articoli ........................... 365 


INDICE DEGLI AUTORI ................................... 383 


